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اشال کے خطوا 
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مر 


اقبال رویو 


و ایس ایسے مقالات پیش کرٹا سے حو اقبال کی زند؟ ٹٔی؛ شاعری 
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معاشبات؛ فلسفہ؛ عمرائیات: ثفسیاتء ادبء غنء تقابل مذاعب اور اسلامہات وغس 
پر اقبال کہ اذغٹر کی تشربح و توڈںیم کریں پا جو ان موضوعات کے متماق ھوں 
جن ہیں اقبال کو دلچسپی تھی ۔ 


بدل اشتراک 
( چار شاروں کے لۓ) 
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رر 
وہ افقبالل کے حطوط سید ے داالواحد ۱ 
ہے اقبال گا فلافهہٴ خودی اور تصور آخرت فروغ احمد ۹ 
م۔ اقبال کیا نظریهٴ ادب ۔ ایک تقابلی جائزہ عد عثمان رنڑ وم 
م۔ اقبال کا نظریهٴ خودی ماس نّوی ٢‏ 


یم چندہ وادر۔ بسلسله اقبالیات اکہر علی خاں 7 


2 نے ُشرے انیس احدعللہ رھ مع 


اتبال ے خطوط 


اس یم عد اواحد 


ا رح : یس سے ! 
دلجسی ھویسکتا گے ۔اول تو ادی نقطد' نہ سے اسلئے ہا علامہ جیسے فن ار 
کا تحربر کردہ ھر لفظ ایک ادبی و ععنوی اعمیت کا حاسل سے دوسرا نتطد' 
کے اڑھ اور فلےقة 1 ہم ہی پیشی با و لی ہے !عضوم چا کت ا ےہ 2 تیسرا 
اور عمہ گیر شخصیت پر ایک بصیرت افزا روشتنی بڑی ہے ۔ 


شگفتگی ےہ نھ ملہت زبان ے؛ ىه عغالب کی بذلہ سح اور ظطرافت ے ۔ 
جن لوگوں کو علامہ مرحوم کی صحبت میں رھ کے اتفاق عوا ہے ان کو 
پخوبی معاوم ےہ کھ علامهہ گی طبیعت میں ٹاراأت کوٹ کوٹ کر بھری تھی۔ 
معمواں سے معمولل بات کو بھی وہ اپنے خاص ظاربنانہ انداز میں بیان کیا کرۓ 
تھے ۔ لہذا ان کے خطوط ہیں اس شگنتگی اور بذلہ سنجی ػ نتدان جو غالب 
کے خطوط ہیں پائی جاق ہیں ڈرا مل تعجب نضرور ےء مگػر جو ختاوط ابھی 
تک شائم ھوۓ ہیں جونکهہ وہ خاص لسغفیاله تثہت کی تشریم کی غرض ے 
یا اور ایسے ھی علمی سباحث کی توشیحات کے متعلق لکھے گے تھے ۔ املئے 
ان خطوط ہیں انداز تحویر کی شگفتگی اور ظراات کی عدم موجودگی اس اس کی 
دلیل نہیں ھوسکتی گد عاڑایہاے سر سا ظ کے شر شائع لے او میں بھی 
یه حصوصیتیں نہیں یں ۔ پھر بھی علامهہ کے غخطوط ہیں اس طرز کی ظرائت 
کیا جو خطلوط غالب گی جان ۓ انید رکھنا عبث ۓے ۔ جوتکه رقعات غالب 
ىیُّ بدّلہ سنجی اور ظراقفت : سثانیں تو ٹ تا 2ے کسی ا ذبے میں بھی بڑی سٹکل 
سے سلینگی ۔مگر اس کا يه مبطنب نہیں ہے کہ علامہ مرحوم کے ام 
ک َ طْ ۰ ”ض٠‏ ال : پا لک ٭ ا ا ثا :ود رت : 
شدہ خطوط میں ظرافت بالگکل نہیں ہے ۔ علامہ کے خطوط اریفانہ فقرات سے 
بھرے ھیں لیکن یه ظرافت ایک خاص قسم کی اور عالمائه انداز کی ےی با9 
مہاراجه کشن پرتاد کو ایک حٌط ميں لکهیا ے ٠‏ 


یہاں بارشی نہیں وی ہے ۔ لاعور آنشکدۂ آذر بن را ےہ 
مگر اس آدشکدہ کك سصنف تعلف اللہ نہیں ٹہر الہ ۓءء؛ ۔ 


مگر غخالب کی شگفتگی اور سلاست زنان کے نتدان کے باوجود علامہ کے 
5تیب میں ایک برجستگی ۓے جس سے تحربر میں ایک جان وڑ جاتی ے۔ 
اس برجستگی ك سرپ دراصل علامہ کا اخلاص ہے جو ان کی جملہ تحریرات 
نظم و ثثر ػ ایک نایاں عنصر ہے ۔ جس ہفسون پر علامہة قلم اٹھاۓ ہیں 
رو ہو ان کۓ دل ہ٭وں شون گے اوہ نے لم ق مت پیر سی تماع کے 
سپرڈ قلم گر دیتے ہیں ۔سکتوب اليه یا قارثین کے پاس خاطر کے خیال ےہ 
وه کبھی تع ہر نہیں اترے ۔ علامہ کے خطوط کی دوسری مُصوعیت بلاغت 
زبان ۓ اس بلاشت گی وجة ذراصل علامة كيا تبحر علمی ہے جو بات عالامہ 
کو کہنی ھوی ۓ ہم تیهوڑڈے الفاظ میں بیان رد یٹے ھیں اس گی وجوف 
بھ ۓ کہ جس بات ا وہ کھے بیٹھتے ھیں اس پر اتنا ہواد ان گگ ذبەاغ 
اور ذھشن ہیں شورتا ۓ کہ اگر الثاظ کے انتعسكال ہیں گفایبت شعارقی .ہد ان 
تو ھر ہشمون کے دفتر کے دثتر بن جائیں تس ایسے "لام کو غلاےۓ بلاغت 
ایجاز ے تیر گرے ھیں ۔ثلا ایک خَط میں مولانا سید سلیمان ندوی "کو 


لکھتے ہیں ۔ ۔۔ 


۰. سہرت غعابڑے 7 ےھ لے سراپا ساس شضطری؛ زِاٰف گا يك سلیعائی 


نہیں سومہٴ سلیمانی ہے؛ اس کتاب کو پڑھنے ہے میرے علم 
میں بہت مۂمید أّافه وك ۔ 


لوط 1 ق تسری حصوصیت علادے 31 وھ عخایسی سلكکهة سے جس ٌ شش الاحفہ 
سے آف دارلی کے ہق سائل کو عام ۂ ہم فہم زہاں ےی ہجہل الفاظ پیاں ا ہیا 
کرد ینے یں ۔ سنا ایکے خط میں لگھتے ھی 4 سے 


یا ےم 


ا ہنا 


بہرحال حدود دُودی کے تعین کا ناء شریعت ہۓے اور شریعت کو 
اپنے تذب کی گہرائیوں ہیں حسوس کرۓ او او ہت غثۓ ۔ 
جب احکام الہی خودی میں اس حد تک سرابدت گر جائیں کہ 
خودی کے پرانیویٹ اسیال و غواطلف بای لە رھيیں اور صسرف 
رناۓ الپی اس ٴا مقصود ہو جاۓ تو زندگی کی اس 
'قیفیت کو بعض ابر صویاۓ الام ۓ نا کہا سے اور 
بعض ے اہ نام بقا رکھا ےء؛ ۔ 


اردو زبان میں گزشتہ پچاس سال ہیں اکابر کے خطوط کا قابل تد 


ذخیرہ چیع ہوگیا عے مگر اس بجلوعه کے باوجود یہ ”کہنا بڑیا کہ ابھی 
اردو ‏ اپ میں نطو تن موجودم خییہ اس ھ شابان شان نہیں ھے ۔ اقبال 
راۓ ے ‏ ئػه اقبال کے خطوط کو اردو ادب ا ھر ناد ایک ستاز درجہ دیگا ۔ 
یہ درجہ کس نوع کا ہوگا اس کا تمین سسقبل ھی 'کرسکنا ھے ۔اس بارے 
میں سردست راے یف کرنا نے سو ےہ ۔ 


متعلمین اتال کہ لۓے علامہ کے شائم شده خطوط کی بڑڈی إ! 
وجه یہ ۓے که ان خطوط ے ان کے کیا اور فلسئفے کے بس حل طلب 
اور غیر واضح پہلوؤں ہر اق روشٹی پڑق سے ۔ مثال کے اور پر مولانا ظفر احمد 


صذیقی کے موسومه خط ہیں علامه فرماۓ ھیں + -- 


: 


جع 


ثیبه عض شاعرانه شیپ نہیں ھے: اس 
جانور میں اسلامی فقر کی ثمام خصوصیات پائی جانی ہیں 
حُود دار اوز غیرت مند ہے اور کے ھاتھ کیا سارا موا لار 
نہیں کھاتا۔ ہے تعلقی ے کە آشیانه نہیں بناتا۔ بلند پروا 
ۓےء حلوت یستلہ ۓء تنیز نکاھ ۓےًء _ 
حگی مم گے با حسسیںن اسب غرسی کے ا ا وط موردنے تق سمعیر 
9۹ط میں علامہ لکھٹے ھیں ی ا 


0 


آرشی ہے مراد حضور رسالت ىاب ہیں ۔ بخاری ۔۔ مراد 
بوعلی سیتا ۓےء؛ ۔ 


رھ بال <ہرٹل بین کا ایک فاسق٭ہ رنہ سید زاڈڑے 0ے دعساب:؛ ی اعم 
کے آخذری شعرکی تشرنح ہے ۔ 


جرن ٹک یلع زا ان نداری َائِد قرشی اہ 7 بحا'ری 
حعواجه غلام السیدین کے ام ۓ ا اکتوبر مو کو لکھتے یں ب 


2 


الف ہیں ۔اورِ ان کو افیون تصور کرۓ ہیں ۔ لنظ 


اٛیون اس سن ہیں سب ند پہلے کارل مارکس ۓے استعمال 
کِا تھا ۔میرے نزدیک تاریخ انسائی گی مادی تعییر سرا 
غلط ہے ۔ روحائیت کا میں قائل ہوں مہر روحائیت ہے 
قرآئی م۔قہوم كا۔ جو روحانیت میرے نزدیگ مقعضب مہ 
یعنی افیوٹی خواص رکھتی ےہ اس کی تٹردید میں ے جاہبجا 
گی ہے ۔باق رھا سوشیلزم سو اسلام خود ایک قسم کک 
سوشیازم ےے؛؛ ۔ 


ان چند مثالوں ہے واشح هو جائہڈ کہ ہر متعلم اقبال کے لئے ان خطوط 


اسں عغشیم ر کربت انسان ک نہابت دلیسپ اور همه کر شحمیت پر ریوتی 
ڑی سے ۔ عر انان کے خطوط (خعوما اپسے خطوط جو انگریزی کے مشہور 


بائ) ا اس ! جا +شرگ پر ایی بیس زل می کس میں جو از 


8 س وط وہر 

رح ایر لمت ف مرںں ”' اس ڈا دا چجسبی 7 ود سے 7 ےس ڑہ ان لوط ا و 
نہیں ان آہر و مشاھیر گی ثطسیتیں ارنے اصلٰی حد و خال ١‏ صس نظر آی "یں ۔ 
دوسری تسانرفات میں ره مشاہیر رز اتابر عر لاأظ و ٭ہیرڈ فا کرے وت 
نف اس پیس ظر ز کھتے ظوں الہ ان 3 ی تصالفؤہ سپ اور طالع۸ خی آدیدقی 


۹ ۲ً٢9و‎ 


ٹیک داث ہے 4ی 2ك یں ا ھا نمہیں موی ۔ جو کكکه نیا ہے کسی برا آ سی 1ء 


٠پ‏ و 


شخعیت کو سمچتے بغیر اس کے لام کی عافیت اور اہمیت ك اندازہ ک5رنا 
نہابت دشوار ےء اس لحاظ ہے ہم ونس قسعت ہیں کھ افبال کے حطوط 
کے ےرعے همارے ساہےۓ سوجمود ہیں جن ہے اس بزرگ اسان گی شظصیت 
زر اس قدر بیس بہا روشنی پڑ رعی ےہ ۔ جب ہم غعلامہ مرحوم کو اس روشنی 
ہیں دیکھنے ہیں تو جن خصوصیاتٹے همارا ھن اثر پذیر هوتا اور جو نتائج 
س‌ تب دوے یں اوہ دہ غیں ۔ 


ریف سی جوم ی ارل عصوصیت ان 1ء شرائت ۓۓ ۔ ریف سس حوّم 


کا زندگی بھر یہ دستور رہا کہ ہر شخص کے خط کا خواہ وہ ادنیل ہو یا اعاول 
ضرور اپئے قلمٍ سے قوری جواب دیتے تھے ۔ ایک مشفول بیریٹر کے لئے جس کے 
فرہت کے لمحات مطالعف“ 5نب اور بيھ حیثیت مفنکر و عقق عتدە کشائی اور 
فکر و شعر و سخن کے لے وآاف تھے یه اس شہابت دشوار عوگا ۔ مگر اس شرہف 
الٹٹس اسان کا عمر بھر یه دسٹور رھا ۔ 

دوسری حصوعہت ہو ان ×حُطوط گے مطالعة ہے ظاھر عوقی ےر وه علاہ 
کی کسر نی ےہ ۔ علامهہ ہر شخص کو اس طرح سخاطب کرۓے ہیں جیسا 
گە مکتوب الیھ انکے برابر غی نہیںء بنلکكه ان ے عغلم میں ہیں زیادہ ے ۔ 
سولانا سابعان ندوی کے نام جو خعاوط ہیں ان ہیں تو علادہ کی طرز تحربر 
ایک شا ؟ردائہ انداز لئے ہروے ہے ۔ جب ہیں ہے سولانا سدرح ے ایک بار 
اس کا تذکرہ کیا تو مولانا ۓ فرمایا کہ ان خطوط کی طرز تحریر ے میری 
علمی غفەت کا انکشاف نہیں ہەونا بلک علامه موصروف کی کسر ئنسی کچ اظہار 
عوتا ۓ ۔ خعلوطے میں اس قەہم گی صدھا سثالیں ملتی ٭یں جن ے علامہ مرعحوم 
گی گسر نفسی اور قروتنی ظاھر ہوتی ۓ اور حقیقت بہ ہے کہ بڑے آدمبوں 


گی وی پہجان کو ۔ 


ٹیسری حصوصیت شالاھا مرعوم گی وو طالب غاماتہ جسنجو ےۓے جو 
عبر بھر ان كیا تعاء رڑھی ۔ مولڑانا سلیماق تدوی ےۓے ام ےم اگت .و و 
کے حط ہیں لکھنے یں ٛے 


تحفیق زہاں مطبرعہ ہے یا قلمی ۔ اگر قلمی ۓ تو کہاں 


بای ىَّ تماء تا یی کہاںی کس اسایپ دونگی ات 0 
دودری جکه لکھاارے :سے 


لگ الحال یں مواری تررالعتل اسب 1ن دملاءمے 0- بیاعث 
مشرقیة دیکھ رھا فول۔ اس کے بعد شرح موائف دیکھۓ کا 
تسد ےی 0ء ے 


'' میں بھی یہاں حمیديه لائیبربری اور بعضس پرائیویٹ احہاب 
سے کتابسں ہنگوا کر دیکپتا رھا الحمد اق که بہت سی 
باتیں مل گئیں ۔ اس مطالعه ے۔ مجھے ہے انتہا فاندہ هرا 
اور آپ کے حّط ےۓے تو اور بھی راھیں ڈھوانی ہیں:ء ۔ 


٦ا‏ َ 
ق٭ تلسمبر پ ہہ ١‏ گے خط میں لکھتے غھں ۱ ےا 


مولوی ئور الاسلام کے رسالہ نی تحقیق المتان کی نقل 
رام پور کے کنب خانہ ےہ آ گئی ۓےۓے؛۔ 


الغرض ان جند اقتباسات ہے يہ ظاھر ہے آکھ علامہ سرحوم نۓ نمام 
عمر بطور ایک طالب غلم کے ہسر کی۔ باوجود اپنی گوناگویں مصروفیتوں کے 
غلامهة اپٹا بیشتر وقت تحقبق اور تجسس اور اتب بیئی میں صرف کرے تھے 
چنانچهە نکمم فراری مومع کے حط ہیں اگھتے ھی ٭ ۔- 


' سسلمانوں ۓے سنطلق سعرائی پر جر تجھ لکپها ے اور 
جو جو اضائے انہوں ۓ بوثائیرں کی بلطق پر کے ہیں 
اسکے متعلق میں "کچھ تحتق کر رھا ھوںء؛ ۔ 
اس کے بڑھنے ہے معلوہ عوتا ے گه یه بزرگ انسان شعر و سن کے 
علاوہ صرف قائون کے عقدے اور سیاست کی گتھیاں ۔اجھاۓ عی میں نہیں 
لگا رھتا تھا بلکه عر طرح کی تحقیق اور تدقیق بھی کرتا رھتا تھا۔ علامه کی 
مشغول زندگی ہیں همارے ئوجوانوں کے لئے ایک ببت بڑا سبق ے ۔ 


چوتھی خصوصیت علا‌مه کی دیاننداری اور پاکی نفس ے۔ ایک خط سیں 
مولانا سلیعان ندوی ے ذربافت کرے یں 


ی- 


'” کیا ایک وکیل اور بیرڈٹر کے لئے مقررہ ٹیس کے علاوہ سوکل 
سے کوئی اور تحفه لینا جائز ھے یا نہیں ؟ء: 


ات ات دیانتداری گی ایسی ىثال ٭مارے اس روشن اور مسہذب زمانہ 


میں مشگل ہے ملیگی ۔ 


پانچویں خصوصیت علامهہ کی اخلاق رات می ۔سامعین کر باد ہوک 


کہ جب علامہ کو سرکار گی طرف ہے خطاب ملا تو بہت سی جہ میگوئیاں 
هوۓ لگیں اور لوگوں کو اندیشہ عوۓ اگ کہ خطاب منظور کرۓ کے ہد 
علابہ اس جرأت اور بیہاکی ہے لہ لکھ سکیں ۴ جیسا کہ خطاب ملئے سے 
بل لکھے تھے۔اس بارے یں م جنوری وو یۓ کو ایک خٌط سواوی 
غلام بھیگگے یرنگک كػاے نام لکھها ےہ جں ے علامہ گی حق کوئی و بای 
را۔ہت بازی و بلند کرداری اور ایقان و ایمان کال کا اظہار ھوتا ہے ۔ ملاحئلہ 
شو گھ دڑیوی اعزاز کی اس ظاعری شوکت کو غعلامه احساس بے قرو تر تصور 
فرماۓ ہیں ۔ 


' میں آپ کو اس اعزاز کی خود اطٰلاغ دڈیٹا ۔ گر جسی دئیا 
کہ میں اور آپ رھنے والے ھيں اس دلیا ہیں اس تم 
کے واقمات احساس ہے پرو تر یں ۔ باتی رھا وہ خطرہ جس 
کا آپ کے قلب کو امحاس سے ۔وقسم ھےہ اس خداےۓے 
ذوالتحلال ىیَ طس 8 7 میں عورکلیل جان اوز آبرو ےد 
اور قسم سے اس بزرگ و برتر وجود کی جس کی وجہ ے 
جھے خُدا ہر ابعانِ نصیب غوا اور ءساءان کہلاتا ھوں 
دیا کی کوئی قوت جھے حق کہنے ےے باز نہیں رکھ ۔کتی: ۔ 
جھٹنی خصوصیت عغلامه گىی عال تی ۓ ۔اس کی بدولت مثاغل 
لسب سعائس اور مکروھات حیات کی ناخودگوار الجھٹوں کے باوجود علامہ 
بئی نوع السان ی رہلمائی کے لۓ اتنا بڑا گرالمایہ گنج حکنت اور زونہ 
حراشھر ایور پسس 7 سکے _ ختائحہ ایک زط میں ار لکھتے ہیں ٠‏ 
“” گیا عجب ۓے که آئندہ نلیں جھے شاعر تمور نہ 
کریں: ا۔والطے کە آرٹ غایت درجه کی جانکاھی جاعتا ے؛ 
اور بھ بات موجودہ حالات میں سیرۓ لئے سکن نہیں ے 
جرسلی کے ڈو بڑے شأغر بیرسٹر تھے یعے گیٹے اور اوحلیاۂ ۔ 
گیٹے تھوڑے دن پریکٹس کے بعد ویمر کی رباست کا تعایعی 
مشیر بن گیا اور اسطرح ن کی باریگیوں کی طرف توجه 
کرۓ كے اے ہورا سوقم سل گیا ۔ اوعلینڈ تام عمر سقدمات 


پر بعحث کرتا رھا۔ جس کا نتیجه به هرا که٭ بہت تھوڑی 


نظمیں لکھ سا اور وہ کمال بورے طور پر نشو و نا نہ پاكّا 


رھ قوم ۲1 ولب تستی سی کے طز ےواک ےا سی شود گے لئے ایسے ا۔ہاب 
سہيا نہ ک رسکی کہ علامه مکروھات حیات ہے مطین ہواثر فارغ البا نی 
اور سکون قلب کے ساتھ اپنی زندگی ارٹ کے لئے وقف کردہتے ۔ 
غیر شائع شدہ خطوط کی ترتیب اور اشاعت قوم اور ماکے پر اہک بڑا احسان 
ھوگا۔ 
یق احال اس اس ىی ضرورت ےہ کہ جن امصحاب کے باس علامہ کے 
عطوط هوں ان کو ایک قوسی امانت جان کر عحلوظ رکھیں۔ یا اقبال ١اکیڈیی‏ 
سے اذارہ ہیں حدواط گرادیں ۔ 


از فروغ احعد 


اس سضمون کے پہلے حمه* میں بار بار ثطشے کا ذکر خیر کچ اس 
طرح ہوا ہے ػکد اس ہے زمالہ؛ ارتقاع اور انسانی خودی کے بارے ہیں لطئے 
اور اقبال :۲ ےک تضاد گی فارف اشار غورتا ہے ۔ ہیں ضروری سمجھتا ھوں 
کہ اس مضموں میں ندرے وشضاحت ہے کام لیتے دوۓے اقبال کی اٹ تنقیدوں پر کچھ 
زؤشنی ڈالوںٹ حث اس ے تعشے گےھے تصور ہاں؛ تھصسوز ارنقاع اور تصور اننمان 
پر گی ہیں ۔ نطشے کے سداحوں کے لئے بیقینا یه بات مابیس کن ہوگی کہ وہ 
جس ےۓ اوٹل البشر )5066۲۷٥0۷(‏ کا بظاھر رجائی نظريه پیشں کیا تھا 
ىی الحقیقت ایگ انتپاع درجه كػ جبری تيا اور بقول کونٹ کیسمر لنک 
(١اا:‏ لف 00004)) اس ےۓے فراصل اپٹتی یاسیت کو ہجاثیت ہے خول 
انسائی حُودی حادث ےے اور حبات دنیوی کكػا حفر ختم کكکرتۓ کے بعد تناسخ 
با ہروز کے ذ ریعه غالم درخ یا عالم سرگ ہے رجعت محال ےء دو رائیں نہیں 
ھوسکئیں! اسکے لئے اقبال نے قرآن حکیم کی دو سسلمل آیتوں ے استدلال 
کیا اۓ ۔ 


حتی اذا جا امعدعم الموت تال رب ارجعون ۔لعل اعمل عمالحاً 
نیعا ترکت ‏ خلا“ انھا ”کلمة ٭ر اٴ لھا" وسن ورآمھم برژڑخ فی ہوم بیعئون ۔ 

(یہاں تک ٴ لہ جب ان میں ہے کسی کے پاس موت آجاۓ کی تو 
سے ا که اے بروردگار ! مجھے پھر وابس بهیج دے تا که ہیں اس میں 
جے چھوڑ آیا ھوں ٹیک ام کیا آکروں۔ ەرگز نہیں ۔ یه ایک ایسی بات ے 
ئه و اے زبان سے یه رھا ہو اور ا۔کے ریچھے برزخ ہے اس دن تک 
کہ اٹھاۓ جائیں گے) 


انبال ےۓ نضشے کی اہدی تگرار کی تشربع کمرۓ کے لئے رد نطئے می 
یا ایک افت ,اس نقل خااۓے 


: سلاحلله ٭و ! اقبال زیریں جنوری ہویۓ 
1 .اڈ صنحه وہر تاے, بحواله قرآن سورہ ں آرت ہے تام 
5.۱.2 صنحهیو 


٣ 


6ء ب15تائ01ا 11۸6 ۲(۷ اص3 کفلاازنخزڈ 1۵١‏ قئك۸ ۸۶اظاڈ ۲۷۱۸۲۱۳۸۵۵۰ خقتا“٘ یإ7۔۲(۱8۸۷٢۷)''‏ 
۳۳۱۷۲۳۰ آ((۳۰۷ ہ۷۰۸7 السا عصمنط) ہ اتایقَنافظاا اکفا خلطا 504 ت160 ذللا 
,۴۱۰۰۷ء۲ بطا ۷ہ ۷ت ااا1[: ےعمواع-٭فوہء ج عغعانا ,زا عاە:ط ۳‏ تت٣‏ ! صقتت*“'۴۰۱۵۳۶ 
أ٣‏ مصناع ہ× ساط 5-6 لات٢‏ ذا۲تا٢×۳‏ ١ا‏ ع10 کنط آ۰ .صادعد اہ صنہ؟ ےت اث 04ہ 
1٥٣١۳٣٣‏ ط(٥8٢٢3‏ ٤٤+11اجق‏ 


( غجر نے اوٹ کثر وارزس آی 2 مس کتاہ بکڑی اور تٹیرے حیالات اؤور پے امہ 
اور تیرا یه آخری خیال کہ عر چیز وابس آۓ گی۔ اے بئی نوع انسان ! 
تسہاری ہوری زندگی ریت کے شیشے کی طرح بار ہار بھری جاۓ گی اور بار بار 


خا یق ھوگی۔ یہ گےہ جس صں تے زیت کے داۓے ي طرح ڈو گا شی 
آب و تاب ہے جعکتا رف )٤‏ 


اس پر اقبال ے اپنے خّتے میں ؛ حعاوط میں اور نوم کلام یں 

سخت تنقید کی سے ۔اپنے خطے ہیں اس تخیل گی اس ۓ ان الفاظ میں مذىت 
15[1۴(1ا07ا 30411 ذاکااتات .٭۷٭5 ٣8‏ ا٢٥۰۳۷....““‏ 

( اس میں ”وی ندب نہیں یه ٹری خروم ے:؛ ہالکلىی 13 رشن +یء ا 


ڈا ٹٹر نکاسن کے نام طوبل مکتوب ہیں ہی نطتے کے اس خیال کو 
باطلل قرار دیا ےے ”ٹھ ٹی سل جب تک زماۓ گی پیٹھ پر بوجھ بٹی رے کی 


وق الیشرۃ پیدا نہیں ہو4 - اپنے منقلوم کلام میں جکہ جگہہ اس کے 


اے سوار 'اشہب ڈٹورانں پیا اے فرروغ ن ندۂ ُننا پیا 
۱ ۱ رخ 


و سبه و اھ هي عاسب ےر تاندو 


ےک 


٭ 
نے 
ج۰- 


ایام كي مرک نہیں راکب ۓے قتندر 


کس گی نمرود آکیائے شاء وسعر کہ گرم بیر؟ 


سآ ا ا ۱ 2-290 : 
شاله٭ روڑ5قر پر بار گراں ےہ او کہ میں ؟ 


...ٌ8 عم تیادہ .ڈت 
لکھا ہے کہ نطثے کی بات زان اور حیات دونوں کو نئە سمجھے 
کا نتیجھ ے۔ ملاحه ہو ''فلسفه سخت کوشیء؛ 5تیب اقبال 


جال اول 


ھ 


حاوزید قایس مو تی زؤڈ11 (انیا لَ یوں کہٹا کاو سم 
جیست آثین جہان رنگ و بو 


حر یه اپ ری "ای ا ہا اھر 


زندگائی زا سر نگرار ٹیست 
فطرت او خو کی تگراؤ ۃست 
رر گردوں رجعت آو را نارواعہت 


حول وي ا اناد لے براععاست 


۔ 


اقبال حیات آاخروی کو ' بھ حیاتباتی ؛؛ 5 ''(لق ا غۃتامآتا ۷زأا3م)'' 
سانتے ھیں ۔ حالانکه نطشے خالصی حیاتیاتی حرگت دوری لا ائل ے ۔ اقبال 


ے جہاں یه کہاےۓ کہ 6 


٭مذ111 ت166 ۲ص بععاقاغ 41٣٤‏ الما صا ۶۶۲3۰۵٥‏ 


زیت و ڈو لم احوال ئكپ ھیں)؛ ہقامات ہیں سر ں تو اس سے ھرگز عیاثت 
احروقی کے ' لم حیاتیاق؛ہ دوےۓ 1 رذ بد نمہیں وی ٹیونگد ناء اس زازھےة 
کے کہ اس باب میں اقبال ۓ واضح الفاظ میں اس بات کا اعتراف کیا ہے کہ 
اگرحہه حبات آھروی 5 گی ئوغیتٹ اور ساغلیت ٠‏ تصوڑ مےاعلہم حکعاۓ ٭جں ستناعہ 
یه رھا ۓ ( کیونکہ قرآن کا ہنشا حیات آخروی کی ساعلبت بنانا نە تھا ہنکهہ 
| ے بطٰور ایگ عقرات گے سٹرانا تھا) اسکے بپاوؤجرد پیشٹارو حےیمام ز زن٭ شمولں 
شا واں انشدرح) ) کا رحعان فکر اس ملرف ۓہ کہ حیاثت 'عروی نی راہ کسی 
نوعیت کے لیکن حسب حال طہمی ویلہ کو سستلزم ہے ۔ اور اس خیال یل 
تائیدآ اقبال کے نزدیک قرآن گی اس آیت ے هرق ے :“ء اذاتنتاوٹا 


ترابا ...و غناا کتب حقیظا (سورڈ ق ۔آیت م ۔م) 


(یعنی ”بھلا جب ہم س گے اورمٹی هو گئے تہ تو پھر زلدہ هوں گے ؟ یه زندہ 
دونا تو بعیدہ ۓ۔ ان کے جہموں کو زمین جتنا کم کری جاتی ے؛ ہیں 
معاوم ے اور عمارے باس نحربری باد داشت بھی ئن بہاں لے جاکورت 
۹ ۲:1 ذناا سنعدوررء پیوس 
6ػ ارضاً صفحہ مم ۔اس مقام پر کچھ شعربت کا رنگ بیدا ہھوگیا ہے 
717 سفحہ ٢٢‏ 


"۳ 


اس بات کكاإ تذکرهہ دلچسبی ہے حالف ےه ہوگا کد اقبال ۓ باہتانہ 
۸408(1 ۲۱۱۷“ بارت ساه عتبر ہہء میں ایک متالہ لکها تھا جسں کا 
اکپ مطروفه آرڈؤو در ےس ٣‏ خراے اس امت جس اتنَاقٌٰ نے اہ رع ساسنے 
آگیا آ8 ۔ 2 مقالے ہم ں انبال ےۓ ایگ "تاب '6|.ا ١‏ 2یہ:۰۰ 0168 10۰ ۶'' 
ےش د سصنف ے جدید ریاشیائی تحتیق گی روشٹی 

ق کی حے ۔اقبال ۓ کناب کے اہک خصوص باب ب 
اھ اثتہاس افغی ثقل کہا نے سے مغ ےب لے ہہانِ و نا اتا سے سام 


'انسان کے س کر دوبارہ زندہ عھویۓ ػ تصور یا ریہ" حیات بعد ہوت: 
ہذھب ىي تعلیات ػي ایگ ایا عتعر ‏ ۓے جو سہپہ ہے ڑیادہ حیرت 
سیت بلكه ہیں کہوں کے باقابل بت راز .1 ہیےے۔۔ سانسی دساغ 
شا چم وو اس بات کک یقین تو ١‏ ٭ی نہیں نگتا کہ ُآس کک خجواز سائیٹس 
کت پیسی کا جا سکكا سے سے لیکن زار إچیٹپ ھی موضشوع ۵ راشنی 
کُْ تہ ح حارج نہیں پش حا کک پةە یات خلاف عقل تو مماوھ 
موق ے (اگر هم اس تصورک | ے انتنہائلق عملی شکل یه ذرض کریں) 
ایک اتسسعافقل جج خالاقف نہیں ٹم" م بھٹنے 2 پاش پاس دو - ضس جح 


بوجو کور اور یٹ ہار لہ ہد دوبارہ اس ارح 


دع ھوسکتے ڈوی ”کہ ہد کو رھ اسان ار ئل دوجاے ۔ سکر ہر 


(زربائیاف) موضوع اس وقت زیر بحثٹ سے اسگی روشتی میں وجود انسلی 
گے واحدے یا آجانیاں ان تام واحدوں یا اکائیروں یےء جو ان کے 
بادیی ۔احول گی حعیات گج کیا کا دڈدے چکے ھیں آسی لات کے زیر عمل 
ھیں عواس ےے انہیں اعہلے عم کا تھا تو اس ای ڈوی سک سزاحعم 
میں ش سک را ےہ 


کتاب ہے یە اقتباس درج کرۓ کے بعد اقبال لکھتے 


''فارِن میں ہے جو حضرات سساعان ھیں ان کو ہے یل بات غیسوس 


از -ھے!]ا ہیں 


8ا ۔اہناہة غمایوں لاھور پایت اپربل ہج ےم ہرد سم مب قا ا 
ابا بعٹوان حباث بعد موت "یا اسلامی نظرید اور ۔سائینس 


"۳٣ 


ەوی ہوگی کہ ایک ٹرنگی مفکر ےۓے حیات بعد ممات کے تصور کی 
تا وگ اجی خنخ 3 یل گی او ا تال قر پ قر ڑب ذھی ھ.- اط ترآن ھی ما 
ال .- نے سااہفق رہ و یل رن ٣ی‏ پعہلے نہ اع گے ساسٹے : نی دا جکلی گی ٢٤‏ .- 


.-_ سے . : ۱ یر ے ٦‏ 
۱ .- لی آعر اقال ہے رید سراحت تے کں لد (باؤحجردیکه زٹر نشار 
ناب یں سے ے عیسائی تصسوز آخرت ٗ۴ حوالے ذ ہا جٛلے) تییف نل ال 
نظریة غیسانیروں کے تصزر آخرت ؟ ۰ج تسپیں بلگاة سسلماٹرں کے تج سمخ : ر ارت 1 


تابّد کرتا جج سے کیونکه غیسای تصور آخرت غیسیل عیلےاد ال ڑھد 1223 ذوبارہ 


ح٠س‏ انتھنے کے ایگ عب علہادھ ۰ ہی ان پل ڈ5 ا:حالیگەه ثران - تصرر آزرتِ کے ٭ھ و اور 
ذو فا طرح دنن ہے ہیں آئۓ دای اس ڈلا پر سبئی سغلد قد حجی اسان کچھ 


ری . ٹیا تو سس ریا اسد! ہے کر اور قەست 1 آے ٣‏ 4 ڈزبارد اڑاعحود ٭سں ا سا 
بی 8 ےچ 2 َ 
ھرگز خلاف عقل نریں ۔ ال ۓ اپئے اس مقالہ میں ترآن کی متمدد 


9 ن 


ھ 
ھَ ۱ 
آیات ذفرچ ق ھیں۔ 


تابل شأوز بات اسل یں لی نل کدف ایال کا تو ابی جو کو 
کے تصور ہے زیادہ قریب سے ۔اول الد ٹر ی تاب ہوشس ثرلیت عقیدۂ 
تاحخ کر اثر معاوم عرق ہے اور ثائی الذکر گی رجائرت عتیدۂ آخرت کا۔ 
اُس وقت مجھے مصحیح حواله اچھی طرح یاد نہیں لیگن غالبا کوئٹ کسر لنگ 
37 - 8چ 3.1 : 8 ىٗ))ِ_ دو ڑاے ۰ یں 03 
تی لے اپنے سة ہے تاہے یی وانے گے سز رز ارتتاء شو ''ذوری؛: اور 'سستقیم:؛؛ 
ے امن ان پەنی سخ و لی (۲٣ا6+)‏ ترار یا تگغسض ۔ اقیال 1 تھہور ارتقاۓ 
برگساں کے تصور کی طرح سخلیم لیکن اخلاق لصب العین آنٍ حامل ہےہے۔ 
3 کا سا ے سا اس 2 ۳ 
اتبال ك کہنا یه ےہ که عدء تگرار زند گی کی شوسٹی قست یی دذلیل نہیں 
ےہ اور اس کے نئے وہ قرآن حکیم کی ان آیتوں ہے استدلال کرتا نے جن کا 
حواله اوہر آ جک ے ۔ جیسا ػه عوضی کیا جا مک ے افبال نو افلاطونیوں کی 
اکر من جار جا تال در کر رات کی سے کٹ 





سو وڈ واتعه آیات پر مر لے 6 ہو ۔ے سورۂ عنگبوت آیات وپ ہے ٭ 
سورهٗ قیابة آبات سم ۔ مہ سوره بٹئی اسرائیل آیات پسے مو 

سورد عریم آیات وو ےڈ اور سورهۂ الموسٹون آیات وو ۔ .. 
سکن ے آبات کے حدم سے ونٹ آیتوں کے شمار ہیں کچھ 
ری گا غھوے تقابل ضروری جۓ 


برا 


''نروان:؛ ہے احْذ کرنا ان کے لئے جنداں مشکل لہ تھا ۔ لیکن یہ حقیقت ےے 
کھ وہ انسانی حخَودی کے ذات باری تعالی کی خودئی مطلق میں جنپ کردبتے 
کو نجات نہیں بلکہ نا سمجھتے ہیر ۔ اقبال اس کے قائل نہیں ہیں که - 
تطرہ دربا میں جورىسل جاۓ تو دریا عو جاۓ 
تام اجپا ے وه جس ا گکد ىال اجیا ے (غالب) 


"کیونکہ وہ یه سمجھتے ہیں کە قطرہ اگر اپنا علیحدہ وجرد عی کھهو دے 
گا تو وصل کے ال سے لت باب ہوےۓ کے لئے وہ باق تو نھ رف 89۴ا 
خودی کی بقاع اور نجات ان کے نزدیگک صرف اس بات میں مضمر ۓ ته عین 
حضور باری تعال یی میں بھی ''فراق؛؛ کی با ''ارائے در وصالے؛؛ کی حااٹت برترار 
رۓے ۔اور روبت باری تعا ی السائی ۔خودی کے لئے مض لممت ہے کراں نہیں 
بلک اس کے ظرف اور تثبات کا امتحان بھی ثابت هو - !ا 


الات اور خودی کے اس غانتی ( آ٤‏ اؿ٥ات٥[١۲])‏ تصور اور انسانی 
حرودی کے متصدی اور لنصسب ااعیئی موقف ہے بے بات خًُود بشُرد سہمجھ ہیں 
آئی ۓ کہ اقبال کے نزدیکگ انسائی خودی کا سنصب شض حیائیاتی نہیں ےہ ۔ 
بلک یه اخلاق ذمه داریوں کو بھی سستازم نے ۔ اور به ند (از روۓ ''اسرارو 
رہوز) ان اخلاق ذہه داریوں ہے بوری طرح عہدم برآ عوۓ بغیر خودی 
صحیح راہ پر اور صحیح سمت میں سفر نہیں کر سکتی اور ھر هر قدم پر اپنا 
انتحان کرک اس آخری مرحلهٴ امتعحان میں داخل نہیں ھوسکتی جہاں پہنچ 
کر ھی اعلىی ترین خُودی (خدا) کے روبرو اے اپنے بات و بقا کا یقین ''عین 
الیقین؛؛ کی حد تک حاصل هوگا۔ یہاں سمکن ہے یه سوال پیدا عو کە کیا 





٥‏ ایک درویشس ےۓ اقبال کو ذات خداوندی ہے وعال کی دعا 
دی تھی تو اقبال ۓ یہی جواب دیا تھاہ اس لعلیفے کو اتقبال 
9س کئی سیرت نگاروں ےۓ نثقل گیا کۓ ۔یبلاحئلہ ھو ''ذ ضآر اقالء؛ 
(ازمالک) 

١‏ خطات ہیں*''۶آآنتائہہ بولع:[عا] 3]“' منعه رو 
نیز سلاحلله ھو جاوید نامه ہیں ''تمہید زمبتیء؛: غزل کے بعد 
انتعارم+ر تا 


اس اعلی مقام ہر بہنچتے کے بعد خُودی ٥‏ ارتقاے راک جاۓ ى4 ۶ اول تو یه سوال 
پیا نہیں ہونا جاعتے آٹیونکه اوبر یھ عرضضی کیا جا کا ےہ کہ اقبال کے 
نزدیگ عین حضور باری تعالی میں بھی حاات ''فراق؛؛ باق رەتی ے ۔ اعم 
اس سوال ئا پچ ت فصبلی جواب آادہ کی سٹفاور ہیں آۓ ػا۔ 
)ء 

ڈاکثٹر مس تنظمی کا خیال یھ ےھ کہ ''(اتبال "ئ) تصور جات روایتی 
بیانات ہے بالکل مختاف مے کیونکه وہ اے 'مفاء ہے لت اور 'جہان کور ذوق, 
ترار دیتے میںءء ۱2 اس کے بعد وہ جند بر بوط اشعار ابال کے کلام ے نقل 
ری ہیں جن میں ہے ارک بہ ے ۔۔ 

مری اندر جہان کور ذڈوئے لہ بزداں دارد و خیطاں ندارد 
ارنے اسی مقالے میں ڈاکٹر مس ”ػناظلمی ایک جگھ 3ا ابنے مذکوزہ خیال کے 
حی میں یه سٌعر تقل ٹری ےر سے 

عل غعاشقانِ بمبرد بف بہشت ہاوداۓ 
ند نواۓ ذڈرد سندےء له غے لە غمگسارے 

اس ارح پروٹوسر تاج شعذد صاحب حخیال اپنے ایک بتاله ۱۹ میں 
اتبال کے تصور ارتقاع و آخرت پر یوں تبصرہ قرماۓ ہیں نے 

”ایسا معلوم ہوتا ہے ”دہ زندگی کے ڈوانے کی خاتمھ متعین کرۓ میں 

اقبال ”کسی قدر جذباتی ہەوکئے میں ۔ یہ بات ان کے ہورے تکری رجعان 

کے علاف ے ۔ ایک ایسے سفکر کے لئے جس کے نزدیک زلد گی ایک 

ہر نت جپان ہاو آوو اسائی شخصیت اشو و ارتا کے لإا عیدرد ١لنات‏ 

ر ٹھتی دوہ جس گی راۓ میں بتیادی حتینت عض ثغیر اور ترق ہو اسکے 

لئے اس سقر کی کوٹی منزل یا مناسب انجام متعین کرۓ “نے سوال ”کو 

اہمیت نہیں رکھتا۔اور ميیرا خیال يد حے کھ اتقبال ۓ بھی اے 


رف 


تفر ائداز گردیا ےی لے سے 
۔ ےے ۱ 
خیال کی روا روی کا جواب اقبال کا ایک رورا خطليه اور بالخصوص اسکے وہ 


8 اتال کے اجتجاج؛ء مشمولہ ”فاسفہ' افبال1ء مطبوعہ بزہ اقبال 
لا عورے یے ے۔ صشدحهہ بس 

۵ ایضا ہپس 

۳ ''اقبال کا نظریدہ' ابلبس:؛ مشعوله ''فلسله اقبالء صنحه ۳8ں 


مقامات ہیں جہاں يد کہا گیا ےر ذہ (م) السائی خودی حادث سے 5ا 
زیعنی دنیا میں انساتی نہ کی اپنا ایک ٠غا‏ رٹھتی ۓ) (م) ذیوق زاشٹی جٗ 
اتعف حُودی کے ثات بج پہلا ا متحاں ۓے کر ار رخ سے رحعت سمکن نہیں 


بلگه یه زند گی ایگ وقفقه ےغ 68ا اور (سم) آحرت میر حنودی کی "'شدوذبیت:: 
اسکی شو شی قسمت گی ڈقلیل نہیں ۱۴ کبونکد + ۔ 


ےجا اض0ااری رجاعاط۱ تب روڈ ضا عانصاالمص) ‏ صقعوہ اص حغصل زالاحاض؛ ۰ص۲ ' 
۵اوہ ک1( ۔حدملد0صعا×ة 58511 غاطدانءد آآاد چہاغصصطدءعت ١×ضط٤٢اہ‏ [۷۳۵ءعری 
ات ٣×‏ ۳۸۰۳۶۴۰۲۱۷۸۵ 1۵۰:10 4ھ :لزان کمعصظ امہ 100 'زژااکصغاہ:  ٥٥‏ داولعایت 
۲م چط 1سجہ معے 58۶۰ 3 1] ۷< ٥‏ متھءنا ۷۴ ,۱11011605011۷ ۱11 76 1ق 
'٤::ا1)‏ ١ا١‏ ٢7٢٢ا‏ .لف'ء:سات:) تاط٢‏ 


اور اسی وضاحت معا بعد ۓے انل جعاوں سی ایگ بثای کے ٹ ریعاك درب کٌ ۓے|۔ 


٣عل٣م‏ 7۱۱٥ح‏ ہ۰7ا-والەمص؛ ×عطا) تا امعحامدحداہ ۸٥٥‏ ۱ 2ا٤‏ جودہ :رہ۷( ہ+ا×'' 
سز بعصء 38ذ ع۸ ۵۵۲فزکصفی ۱ ت>3دوف باہەمەنما ۔عماعغطا ۱ حعنص ١ا‏ 
۴ ص4 1 ۔عہ ٣۵ ٥6‏ ناد ۶ااصصحاتء ٭ءآ!ہ' ۱۱۸۵ ۴۵ / دم × خد ۱ہ ۲۸ ۴ع 
11۱۴١ ×٤‏ ہہ غصتصكاف ۱ طاءنط۷ دہ لھا ٠٥‏ ۳۸طعلمہ راہ" نعصدنہ؛ٴ ٣‏ فص صمہ:) 

٭.510506111801406 


حقیقی لا عدردیت اس لا محدود وسعت کے ھم معنی نہیں سے جو 
ساری محدود وسعتوں كیا احاطة لئے بغیر تصور ہیں نہیں آسکئی ۔ اسکی 
نطرت عمق سے عبارٹ ۓےے بسط سے نہیں ۔اور جس لمحه هم 
نار عمق پر جمامۓ ھیں؛ مع یہ دا یکھتے ہیں ػهھ عدود انا لا محدود 
ہے عایحدم نھیں تو مەیز ضرور ےجب میں بسط پر نظر ڈالتا هو 
تو ایتنے نظام سال و میں میں 0 هو جاتا ھوں اور ہب غەعق کو 
دیگھتا عوں تو یہی الام زماں و ما مھ ے الجھے والا زاور) کایتھ 


میرے نقاضوں "کو بورا کرۓ والا فریق معلوم ھوتا ۓ؛۔۵| 


اسی 7 5 ک آدرفی پارہ امرت کے ذوام یا 


زہسشے حاود اےءء 
کی صراحت کے لئے کائی ہوا : - 


ڈ5 1ا55 مہیں 7077 1 1111 1010(11) کنظ ر,معظ 5ا:(1۲0۳0]“' 
صتحه ٠٦‏ 

6 ایض صنحھ ہو تاےں 

7 ايمْاً تح ےم تارب مم حوالہ ترآن حکیمھ سورۂ ہو آیت 
:۹-۹ 

8 ے ابا صنحهے ررے١‏ 


ۓ ٔ 


یہاں اتبال ۓ یہ کہا ہے کە : 9ا 


رلہت 6:16 تد7نتاغظ1 برطا ۵+ تتفاجد دز ,ا[۵۴۰٥ ۶۸۵۱۱٥٣‏ .... "و5 ٠۰‏ 

1107677 ۰۷۷۲(۱ ۰۰۰ ۵10۷ا 9 ۱۵:] ٭٤‏ ۵۳٭ا 78:23(..,.۰) مر ہ بیمزہبم تہ 

فور ۲ مر کر 1108۸۲٥۸1106‏ ٭صز انا آہ ۰۱۰.۲۷۷۱۶۱۵۲۲ 0۲۰و ۱۱۵۷ - ۷ا ۲۷۶۰ی مو“ 

٣۳۳۱۱٣۱٦۷‏ ٢ی‏ رم 

زیعنی ترآن حکیم (ہے۔مءء) دوزخ کے سلسلہ میں اآبددت کی صراعت 
محض ایک مدت زساله گی حبشت ے گرتا ہے .<....,. بہشت بھی 
کوی تعطیل نبیں ہے ....۔۔ ھرادعہ ٹی آن بان ے ظاعر موتا 
ہے .... ۔ روبت باری ے یض باب ہوۓ والا محض جاسد نہیں رھتا) 


اس عبارت ہیں خػطك شید فترے ڈاکٹر سس کیظلمی اور بروٹیسر خیال 
ماعب یک توجہ کے سستحق ہیں ۔۔ید خیال سحیح نہیں ہے کہ اقال مب 
نسور آخرت ثرآن حکیم ے مادوڈ حوے والے روایتی تصور نے تاف آۓ ۔ 
زیادہ ہے زیائه یه کہا جاسکتا سے کھ اقبال ۓ قرآئی نقطهٴ نظر گی تعبیر ڈرا 
جادید پیرایہ میں ی نے ۔ اقبالیات کے طلبہ ”کو چاھۓے کہ وہ ان خطبات کی شابٹ 
اور ان کے سوقع و محل کو نظر انداز نہ کمریں اور اگر اتبال کی نثر اور ازال 
کے شعر میں کہیں ”تشاد؛؛ دکھائی دے تو آے ئثٹر اور شمر کی غتلف ادی 
یا اٴشائی کیفیٹوں (01611005) بر مول کریں ۔ یعٹی 


ع-۔بڑھا آف+ی دیتے ہیں کجو ژبب داعتاں کے لے 
تاہم قابل لحاظ اس يہ نے کہ اتبال ۓ ''۔شاہدۂ حق:: کی گفتگو کو اس 
حد تک 'بادھ و سار كیا بیراهه“ بیان نہیں دنا ۓے جس حد تگ خالب ےۓے 


ذیا تیا 20ے اقال حواہ ‏ جنتا ای 7ذ2 حا ف٤؛‏ اور 'ریٹن حیال و خااب 





9 ایشا صتحہ رر 

6د غالب کے پہاں اس قسم کے غیالات ذثرت وے پاے جاے ہیں سد 
٭.... وھی زمردیں کاخ؛ دھی طری کی ایک شاخء 

جم پدے ذور وڑھی ایک حور۔ بھائی اترم ہےر او کم 

اور دل لگڑ ہہ (عود عندی : اخط ینام مرزا عاتم 

علی بیگ ہمہر) 


جس میں لا آڈھوں برس کی حورس هوں 
ابسی جات کو کیا کرے کول (دبران غالب) 


رگد لا 
کی ''رند مشری؛:: کے پایہ کو تو نہیں پہنچ سکتا ؛ 


ا ڈٹر ےمد رق ا'دبن ے حدا کی تخلیقی تد رت کو گ۔پار ں تعٹیل ہجے 
بوں راذع کیا غہے کہ ھر بنعت ۓ آغاز و انجام ھرتا ے ۔ تکمیل گی ارب 
مسئسمل ارتقائی حرگٹ عوی ۓے ایگ وحدت متصد شھویق کے جر وحدت 
تخلیق کا ہپ بنتی ے ۔علاوہ ازیں عمل تخلیق کا ایک اغم پہلو حسسن لاری 
دوتی سے جو مقصاد تخلیق کا بھی لاڑہی جزو سے - دوران عمل میں ارات 
ما سبق گی اسلاح اور حال و ستقبل ے۔ معامله رهھتا ے ۔ اور انجام ار تخیقی 
عمل بابدٴ تکیل کو بہنچتا ے ۔ لیکن تخلبقی غسل کی تکیل کے ہمہ ہھوں 
کنیٹ تخلبق کے ارتقاء جاری رھتا ےہ اغ ۔ 


غرضیکە یه بات صحیح نہیں ہے کھ عمل تخلیق یا ارتقاع محضس حراٴدت 
براے حعرکت ے اور متمعد پا منزل کا تعین (ہتول پروفیسر خیال) جر گت کو 
عدود کرۓ کے عترادف ے ۔ اقّال جیے سفکر اور متصدی ٹن کار کے باررے 
ہیں یا سوجچتا مہرے لئے مشکل ہہ کە وہ کائنات اور ا۔کے ارتقاءہ انسانی حردی 
اور اسکے ارتقاءع کو بونہی ہے مقصد و بے بٹزل سمجھتا هر یا بە له .تصد 
و منزل ہر اہمان رکھنے کے باوجود وہ اسکے اخلاق تقاضوں کے قالل نہ ھوگا۔ 
اس اقبال کے بارے میں اس قسم گی خیال آرائی عجیب سی معلوم ہویق ۓے جو 
سرے دھ تک مات اسلاميه کو ایک ثصب العین کے تحت بتعد اور سمتحرک 
دیکھٹے كے آرزوند رھا۔ ''اسرار و رہوزء ک ہورا ترببتی نصاب اور ''پس جد 
ہایك رد .... ۱۷ء نت گمل القلایی منشور اس بات گی طرف رھنمائی گرتا 
ۓ۔ اور بے سمجھنا اقبال گی تیس ۔الھ خدمات پر پائی بهیرےۓے کے مترادف 
غ8 کھ وہ غض حور گت ہراے عرگت فک تعلیم دبتا رھا۔ اسگے برعغکس وه تو 
زندگی اور مردی کی اخلاق ذمه داربوں پر ایمان رکھنا ے اور ذودی کے 
ارتقاظ تیر آخرت کی سرحروفیق کے لے وه اسوس حُودی کے تحنظ کو ذروری 
فرار دیتا ے ۔وہ کہنا ے کہ زندگی کی روش ایسی رکھو کہ حیاث دلیوی 
کا اختتاء تہارے لئے رگ دواھ ثابت تھ عو سے 





جیا یء ہسصہ--ٔسيعدے تک 


1ا +'ومزواہا اہ امءعصمن) ک'لاناوا“ از ڈاکٹر ععد رز الدین۔ مطبوعہ 
”اتال ربوبوہ (انگریڑی) جلد نمبر م شسارہ نبر 


“ٔ‌ 


یں زی وھ گر ےگ ٹسیگ دس گ ڈوام 
خدا ز "گردهۂ خود شرسار می گردد 


اور ''چناں بزی؛ء ‏ تشریح يہ ہے کہ اقبال کے نزدیک سوسن (دنیا میں) 22 
اس طرح زند گی گذارتا ۓ ۔۔ 


هو حلقهٴ یاراں تو بریشم کی طرح نرہ 

ررم حق و باطل ہو تو اولاد ےہ سوسن 
الاک سے سے اسػيی حریفانهہ کشا کٹس 

خای ہے گر خاک ہے آاد ےہ مومن 


بعٰی وڑخیں بات حجی ترآنْ حکیم یَ اس آیت ہیں ۓے ۶ یراع یں الکفار رحجماغ 


اس طرز زند گی کچ تتےدد 'کعال لے لوق اور الات حردی ج۔ حنانجد ااجنت 
مہیے 8ؤ سے 


دہتے ھیں فرشتے کہ دل آوبز ے سوسن 
٭وروں کو شکابت سے کم آسیز ے موسن 


ٹکلسن کے نام اقبال کۓے خط ہیں بھی "چناں بزی؛ء اور بھر اسکے اخروی 
نام ی طرفی واضع اٗاءت علتا ۓے 23 ''جناں رگ4٤٤‏ کے عاصل ٭زرے ول 
یہ ہے اوتی ترک علاتئق ےۓے غم معنی نہیں موسکتی بلکە عین اس روش سے 
بیدا ٭ری ے مجسے اتال تسخیر ح<ای و نوری ے تعہبر کرتا ہی ۔ اگر یھ 
ٹرر ےی ملائن لے تو ۴7 ڈے ڈثماء ٹر گے غقبول؛ ٹرکے ٹر گےہا؛ والے ریہ سے 
تعامی ختاف ۔ اقبال کے یہاں ''ترک؛ہ کا معاملہ کچھ اور کے 


22 شرب کلہم 
24 مه سعنت گوشی:؛ سے باتیب اقبال ے جلد اول ےس صفحہ ٣‏ ۓ ۴٣‏ 


لے ٣۳‏ ے ۳ 


'ثعال تر نہیں آب و گل ے سہجرری 
کمسال ترک سے نخیر خاکی ر انرری 


''مرند ھندی؛ء کے ایگ سوال کے جواب میں "پیر روی؛ یوں ”کہتا ۓ ۔ 


آخب 


بنده ہاش وٍ بر زہيین او جوں سبند 
ہوں جنازەہ ےۓے کہ بر گرذن پرند 


اور ''پس عو باید کرد دیپ ٢‏ جسے انقلای متشور میں ھی ' بیر روسی٤؛‏ 


اے که از ترک جہاں گوئی؛ ہگو 

بعلی' ٹرگے جپالی نسطوں أو 
اقبال عض ماورائیٹ (10854ا۸۴۰۳۷:0۲10٥٦)‏ کا سرے سے قائل ھی نہیں ۔ 
ستدرجه بالا صراحت ے یھ بات بخوی واشح ہو جانی ہے کہ اقبال 
نیا کو ایک حاسص 2 شب سے ارنے وانے رویهة کے قائل ۓے ۔یه گویا قیاست سے 


پہلے ایک قیاہت كػ سا رویهہ سے ۔اقبال کے ''ُرید عندی؛؛ جب یہ سوال 
کرتا غےے کہ س 


تو 'پیر رونی:ء آے یرں جواب دیتا ۓ ۔۔ 


پس قیامت سوا ثیادرت را بھ ہیں 


اور 'اخوب ایور میں اس 'جناں يُرَہی؟٢‏ ق اعلاق اور غەلٰی عاعت ہوںٹ 
بیان کی جائی ے ۔ 


لد رت کے قاصید پ عغیاز اسکے اراءَ ے 


دنا میں بھی سیزان؛ ثٹیاسٹ میں بھی میزان 


شکل ے کو انسان ےھ اس گ دواء: ۲ صسورت یں “'خدا ز کرد خحود 


۱ 


شرمسار سی گرددہء ۔ اقبال ا یه شوخ پمرایةٴ بیان گویا زند گی اور مال زند گی 
کے اخلاق آین کی طرف اشارہ کرٹا ے اور اس ے اقبال کے ستحکم اخلاق 
موقف ك پته جلتا ے ۔ اقبال کے درس خُودی کا منشاءع به نہیں غۓے کہ آدمی 
انی حودی کے بے میں زادسش هو جاے۔ پھر ہودی اور نفی حردی سيں 
فرق لیا رہ جاۓ کا ! اقبال اس قسم کے جذب و مستی کا قائل نہیں ہے جو 
خودی پر ایگ حالت کر طاری کردے اور اس نشور و نما کو روک دے۔ 
وء صرف نفیٴ حُودی ھی کو سہلک قرار نہیں دیتا ۔ا۔کی نک تر اس خذطرے 


کو ایی رھانپٹی گے - 


عجب مزا ۓے غیے للدت مُردی دے کر 
0ج 2 وھ ہے 
ڑھ حاعہے یں گھ مس اپتے پ مس نظ ررقت 


وہ لپنا ۓے ۔- 


حوذق ہیں ڈورتے میں پور آرور اہی اج می 
مکر لف حوسلدٴ سد میق کرہ نہیں : 


و ایتے تصورگی دلیا میں امر. لقیت ‏ حا ته بوں اڑاتا ۓ - 


دودی گی خلوتوں ہیں گہ رھا ہیں 
دا کے سامنے گویا ئه تھا میں 
نہ ڈیکھا آٹیکھ اٹھاٴک 


-: 


حاوھ وت 


وہ ”ہنا ے ۔- 


94 ہلاحظه هو حاليه ہر رم ہابت رورت باری 


يةە ذ کر ٹیم شبی یه سراتیے ي ود 
نری حخُودی کے لگہباں نہیں تو کجھ بھی نہیں 


حالت سک ر25 عالم جذدب اور حود پرسی جم خودی کَْ نخہبای نہیں 
ھوسکتی بلگکه خر و شر ي معروف قدروں ہیں استیاز ڈرے اور اپتے آپ لو 
برضا و وغبت حیر کال کے سانچے میں ڈھالنے عی ےہ ہوسکتی آے ۔ وہ 
کہا ھے - 
جہاں خودی کا بھی خے صاحب شیب و فراز 
ہا بھی معرکه آرا ہے خوب ہے نا خوب 
نمود جسکی فراز خودی سے ہو وه ہجمیل 
جو شو شیب ہيں پیدا؛ تپ و نا عبوب 


کیونکھ ۔- 


تنذیلات بی ھیں تام طاوع ْ غ٤روب‏ 


اقبال کے بارے ہیں یه سمجھنا يه وہ حیر و شر کے امٹیاڑ ك تائل نہیں ۓ 
يا یه که ٹیکی کو بدی پر آخری قتح حاصل نہیں ھوسکتی دوست نہیں فۓے ۔ 
اس ضسن میں پروفیسر خیال کی تحقیق غور طلب نے ۔ وہ اپنے ععوله بالا مقالہ 
ہیں (ے.م مفعهہ پر) لکھتے ہیں : ۔۔ 


''صرف ایک جگھ یعنی نظم ''تسطیر فطرتہء 26 کے آذری شەر میں 

تمٹیل حیات کے منٹتہا کے طور بر شیطان کے بالآاخر شکست تکھاۓ 

اور اآشساں قاملی کے آ کے حوکگ جاے ے قَ ارف اشاو کیا کے ۔ ال ؟ ف حماے 

25 ذذ کر ٤‏ فکر عہحکاعی؛؛ اور 'سزاجح خانقاعی:: وا ی مستی خٌَُّ 
طر اقبال کے نزدیکگ خالصں 'و۷۷1]“ بھی افغیوٹ اور 
مورخه ۔ م جولای روع 

26 ''ییام مشرق؛؛ 


رش 


تحریروں میں خواہ نثر هو با نظم جھے اس خیال کي تاید میں ایک 
مال بی نمریں سل ل سکی جس ے ثابت غر ہف اںی جج نزد بک لیگی 
کی فتح بقیئی ے ۔ا؛ 


آدر سور ار وئرسعدسر ہا نی انی اس ناقری لق تو بعر نول فرمساے مس ٦‏ 


...اس 31 سے ہا آلےغ لد اقبال تو اس اس 3 بین ً ا 


حقبقت ئه عتی خیر کے اہ شرہ بسی حثیقلت ۓے ء1 ۔ 
اہك اس توجحیبھه کہ حق میں بعاور استدلال بد اشعار ثقل کرۓ یرہ 


حدد کو یہ لگٹھٴ زشت و نکو جیست 
زہاں لرزد کہ معتی بیچ دار است 
بروں اڑ شاخ بیٹیء خار و گل را 
درون او ئه گل پیدا نہ خاراست 277 
حالانگد ان اثعار ہیں بات تقریباً وعی کہی گئی ہے ہو سعدی لے 
ہی تھی کہ 


امرد سخن ئه گقته باشد عیب و ھٹرش نت باشد 


سعدی کے اس شعر کیا مطلب یه تو نہیں ۓے که عدی عیب و تر 
کے حقیثقی اور باطٹی انتیاز کے قائل نه تھے - اشال “َ وی اغیائی یا اقلاطوی لمہیں 
سے ”ئە ”'حقیثتہء کے بارے ہیں باطنیت کی طرف رجحان رکھتا ہو وہ تو 
خُردی کا زسف ھی بد قرار دیيیتا ۓ کد ”عمل کے اعتبار ے ظاھر ۓے؛ہ ۔ 


' حضور لیا چم اتساقی ٤ء‏ ۓ پاب سی 7 ارمغان دحاز نہ کاباتثعطه بڑا اغم جے ۔ 


ہما اے لاله خودرا وا شردی نقاب از جبرۂ زیا کشودی 
ترا جوں بردمیدی لاله گفعند بشاخ اندرجاں رردی؟حچه ررودی؟ 


ابال عل اور اظہار کا بغار ے باطلیت با ناء نہاد ''حقیقت داخْلىیء؛ 
کا نہیں -۔ وہ اس قسم کی داخایت کو قوموں کے قواۓے عمل کہ حق میں سم 


۳۳٣ 
28 قاتل ةرار دیتا ۓے‎ 


ذضروری معاوم عوتا ۓ کہ پروفیسر خیال کی تحقیقات کے جستہ جتہ 
نموۓ ان کے عولە بالا مقالے ے یہاں نقل کمردےۓ جائیں سم 


ایک جکگه (صفعه ,و ۔ ۱پ پر) وہ لکھتے ہیں که ''شیطان آزادٹی حبال: 
آزادی راۓ اور قوت عسل کی تخلیق کا مظہر ےہ ۔ اسکے بعد آگے 
چل کر (صفعه رو پر) لکھتے ہیں ''اقبال کے مبصرین جو انہیں مروجہ 
مدھبی تنظریات کا نعائندہ سمجھے بیٹھے ھیں شیطان کے بارے ہیں ان کے 
نظریات کے اس پہلو ے انصاف برتٹے ہے تاصر رے ہیں ۔ ایسے حضرات 
ے نزدیک ثیطان عض فتنه واشر كػا ایک علامتی بیکر ہے ۔ بس انہیں 
شیطان کے اندر کوئٹی قابل ستائشض وصف نظر نہیں آتا۔ درآنحالیکه 
اۃبال ۓ شیطان کو جس انداز ہے پیش کیا ہے اس اعتبار ے وہ عیرو 
معلوم ہوتا ے:۔ بھر بروفیسر خیال شیطان کی ''عجلس شورعل؛ء وا یل 
مثال بیشی کرۓے ہیں لیکن يد کہے بغیر نہیں رھتے کہ ”ان کا 
(اقبال ک) نظریهٴ شیطان رسعی عقائد ے ۔۔واہ کتنا ھی مختلف "کیوں 
ٹ٭ و شیطان پھر بھی شیطان ے ۔اسکی شخصیت خواہ کیسس ھی 
شاندار عو اور اسکی زند گی میں اس کا گرذار خواہ کیسا فی اش 
پھر بھی شیطان جن رجحاات کا مظہر ے اگر انسان بالکل انہی 
رجحانات کا مطیع هو جاے تو نتیجه ابدی انتشار و کشمکشی: تباعی و 
بربادی کے سوا اور "کچھ نہ نکتے ا (صفحه ۰و)۔ اس سقام پر وہ ''جلس 
شورق؛؛ ھی ہہ اہلیس گی تقریر کا ایکے شھر بطور س:د رٹضں کرےۓ شس ۔ 
لیکن (صفحه ٭, , پر) وە اقبال کے ایک اور شعر 


الے سح ازل انکار کی جرأات وی کیونکر 


کو نقل کرۓ کے بعد لکھتے ہیں ''اس ہے ظاعر ہوتا ہے کہ اقبال 
اس سوال کا جواب دہنے کی کوشش نہیں کرۓ کہ شیطان ےۓے خدا 
ے حکم پر سحلدۂ آدم سے کیوں انار گیا انہیں اس سشله ہے کوئی 





فا سراج الدین پال کو لکھتے یں کہ باطثنیت شربعت کے منشاء 
اور ا کی روح عمل کے ستاق ےچ (ملاحئلہ ہو متکاتیب اتبال ۔ 
جلا اول خط ہر۔م بلوحه .م جنوری ۹ہ ںع)۔ 


ش غخ 


1 ہے 


دلجإجی عاوم نہیں شوی ۔وھ شیعان با بدی کو ایک موجود حقیقت 
تساہم تٹرۓ ھوے اس کا غرفان ضروری سمجھتے ھیںء؛ ۔ 


یہ بات غلط سے کہ اقبال ےۓ اتعار ابلیسں کی توجیبه نہیں کی ے۔ 
صرب ”ایم ہیں ''تقدیرہ کے علوان ے تالھ اپایس و یزداں وا ںی نظم نوج مہہ 
طلب سے ۔خدا کے اس سوال پر ػٌه استکبار کا ہب گیا تھا ؟ اہلیسں جواب 
دیتا ۓ ئٴهە ''تیری ہشیت میں ئه تھا میرا سجود؛ء اور جب خدا دوبارہ دریائت 
کرتا ے "کهھ کب کھلا تجھ پر یه راز ؟ انکار ے پہلے کھ بعد ؟ءء 
تو ابلیس ”ڈہتا ہے کھ ”بعد اے تیری تجلی ے کمالات وجود:؛ اور بھر 
بوری گمنگگو پر خدا یيیوں با مه کرتاۓے ۔۔ہ 


پستیٴ فطرت ۓ سکہلائی ہے یہ حجت آے 
کہپتا ۓ تیری ہشیت ہیں تثهھ تها مرا سحہد 
دے رھا ے اپنی آزادی کو محبوری کا نام 
ظالم اپنے شعلهٴ سوزاں کو خود کہتنا ے دود 


پروفیسر خیال اپنے ےوله بالا مضمون میں آئے چل کر(صفحه م٠٠‏ پر) 
ابال کا ایک شوخ و شنگ تطعه نقل کرۓ کے بعد اس سے یف نتیجه احٴدذ کرے 


میں ''۔عاوم خوتا ےر که اقبال بدی کے اباب و علل کے بارے میں بقینی 


راۓ نہیں رکھتےءء۔ پھر وہ (صفحهہ ..؛ ہر) ”یام مشرق؛؛ کی ایک نظم 
''نسڈیر فطارت:؛ ۓے آخری شعر-ے 


عقل ہدام آورد نطرت چالاک را 
اھر سن شعله زژاد س۔جده کند خاک را 


ہیں ''عقل؛؛ کی فضیلت اور برٹری ہر ایک طویل تثقریر کرے غیں ۔ حالائگہ 
اقبال کے طلبيہ کو معلوم ہے کہ اقبال کے یہاں عقل و عشق کے ئثزاع یىی 
کیا حیثیت ۓے۔اور وہ کس طرح اک دانشی برھایق؛ء اور اب دائش 
ثررای:ء میوںىی فرق کرتا لے سے ڑه کس طرح ''خطرط عہدار “ریز و ”رجداوء 
اور ''عقل عیارہہ کی نعائش کا بردہ چاک کرتا ھے ۔ وہ کس طرح عقل عیار کے 
مقابلے میں نون ذدُوقتوںء: کو اکساتا ے ۔۔وہ کسطرح ''بفاوت خرد 
کو فرو کرۓ کیلئے ''ولایت عشقء؛ سے ”اه تاز: کو طلب کرتا ھے۔ 
مرا خیال یه ۓ که ازال کے قلام میں تضاد کا احساس جہاں جہاں بھی 


٣٦ 


8 1 قیے قزھ +ھ 
ار سے --- مان ساس سے نے لا یں سا گل لے 1 
. ہت قے ٦ں‏ 1 اق ڑا ےء ہپ 
رل+چسر عجا ےا نے ہی سمر٭ك ای - پت سال ہج ےی ”ھا پت - 1 ار" موس ڈ٭ یی 


الہ “رف دو بثامات اٗسے یں جہاں اتبال ےۓے ؛یئان یی تثبیٰ پا بدی 
کہ ماد وجود کی وشاحت گی ےرء؛ اس کے بعد وہ ”'جاوید تام کے سیا علی 


وق ۱ چاو- : : ١‏ ىا یه - 
شع دای کّْْ ''أکے در کے حب لاہ ۱ ہے ٤ے‏ ہس-۔۔- 


یڑ کر کو تاختلہ غرب کو بج 
. .۔ ف إٌے 
ع ای ج 8ے 1ے 8 ےْے 3 - 
ؤ :ا 3٦‏ سے " کے عو ٣ی‏ یرہ سے ٭ 
لا آ٢‏ و ٠‏ 8 ًَ 2 ۱ کے " 3 گ۔ یرتا ےك کی 1 ٌَ ٠‏ ےاج ای ۱ 3 ثے 5 ے‫ - 
7 ہی : ۰ .5 ااّےہ ۔ ع کے اسث - . -ےٗ" سے 8 ٦‏ ود آے ک لیۓ 7 نَ تن ےڈ 
7 نم ب 3 او یت ج‫ ارڈ .و <ہ جم : 
٦ - ٦ : ٠ ۱‏ 0 د دی اڈ ۱ 3 
سے تپ ہف پر کی کی 8م ایک ستہات خقرانتا ی۔ با نہیں لام نسھیر 


: نے (٤8,‏ امہ ۳ غققل کّ اہ ہا ای لی زیاٹہ نہیں کل ڑھ ایک آیہ تار گے 


'گر 55 ہے 
نا ےق ا 5 ۶ 8 ظط ہا رع ےہ ۃه ْٔ ٰ ضس ا ۱ 
۲ ا یں آ1 ز رعٹا یں : نداتںٹژكی ]),۰۳.:.-0- اوزٹ سے جا ہے پر ھ وك اب ے 
. ہو 1 ت 2 ب۶ . 
>> رو سے . 22 : ۹ سے جا مج نات حی ہے تطااج لہ گے ۰ َ'“ ش5 نا 2 


حلاکتت راز مبفیّھہ مول +چم ےعحمع فصو اہ جصساحت آصاتتاك لہ( ٢۱۲۷‏ خ ١ا‏ 
لیصحت ۱۰۰ یر مزا او ؟ میکرة لاب ۲٤6ا[۳‏ 1۸ ۷ا۱ 0۶] عاطااكٰتح ١١‏ 


" ؤ۴ ٭ 1- .۰ 3 ۓ - . : چ 5 5 . 5‌ٰٛ 1 

ل راقب: گی و لا ادخ ڈر یا سرد ل سی دا لی ۱ 2۱ 0ر لا مو ے۔ کے . ۔کاتج غقلے وف *×ای آپپے 
٢‏ فی -- - : : : وت 7 سے 

07 نل وی :6 نہ تیاقھ ہہ کت0 ضا4 

1 ٭ َڈ :30 5 ابا کے ٭ کے گے ٌ جل : ٤‏ : ۰ ٭ ہے 20 
ایک ‌ِ_ئ تن .* سے نے ٣راب‏ رتو یھ۶تٍے ےۓع :جی " ثئ۔ ‏ -۳ ہو و چنا سی ےق َ 
۳ے ہے ۔ پچ ان او ۱ پت سے 1 ٌٛ ےد ھے" 5 ۔ ا اش شا ھی 

عغع اوھ سے اہ ہے جو کی ۰ ہہ +سے۔” وھ یے وہ نے تے سام عو وھ مز ٢‏ وا ٍ آفد - نے 
وورں طف وع ت8 ےهےء؟ پقغ. ‏ ٛ لے رز ھ_٭ے ۱ت . وط آ۔۔ 
فی ان٭ڑا دَ اجس إممسندان إ بعد و رسس ٠‏ سے ہ۳ 

5 یہ ٤‏ هَ 7 ا ُْ 8 وك 5 کے 1 - ھ ہک 

سے سے قر وی ق ای ۔ ک خی ری کک و تا مھ ای ےر آڑ کی 
جج وع کوو نوس نو سے > 


۶١ ۸۰۱۸۰ ١:,3,( 70‏ ٦اا‏ صلاخضا اہ ۲۸(۷ااگ 86ا1 محتحھرسی 
٤‏ بنا 


پ ج 


گے کناروں نے نگل جا تو نکل جاؤ۔ اور زور کے موا تم نکل سکتے 
یس تج 14 7 ایل ے ٭. َء وڈ انکر یر لت 0 7 إث٣۷٣ً٣٣‏ ۳۷ 4“ 


ہا ھچ 


روا 
انػ تصریعات ہے یه بات بنوی لب جچھ ہس آی ے یہ ال سم 
اس آ۔ س ٦‏ - ہے ھ 
دثتات کے لئے حتی ایک آاےٴ کار کا تم دے لنکئی کے سا عال جحلیاں عقل 


نہیں راکد یرد کے زس +۰٦‏ ود کےھ کے کہ مل 2 ءاتھ 3 ای رھ لگ 
سأاڈھ و مقل ڈو حاوی کا عڑے ہے یہ اتال ےھ کی ہے بات -..- ہیں کے کے 
با اللہ شر ہے دہاٹھط لف رتا سم ھی ٤‏ خی سے یھ ا لٹا - باقیل گَ لا 


لی ای لے وی گے 27 لیکی ٦‏ سن ری )0 ے اھ رت ہپ عے ا میں يك 


ترانی بہثر انار را 
اع 7 بے ثدت زوکاو 7 


+ ٢ٹ‏ .-- - _ ۰ ٦‏ قق : ۱ 
انان کے نڑزٹڈیک تو اصل وجود کی کے ے ۔بدی کر داشی اٹ ہرہب 


5 ای ا گے کا الف تے۔ۃ و ہر کے 3 : : 
ہیں لے سے - گق ا ام اث مع :میں -' کے یب 7 ۴ ٦‏ ٣گ‏ 7 و شف ٠ل‏ ٭ یر لگا 
کم ہ۔ اتک اج,. .۔ حم سپ بے جج ےےےخ ےم ۱ گی ج 
۹ ۳۲ ح ا ٠‏ - × ےل آھ 1 2 
سو ہز ”سا حردقینں نت سے الا رڈ خر و 6جس اخ ٹعڈ ہے ے وّۃ امرس 


7۲ - لو عمرا ۰ : ہے ۳ س چو 0 5 
ہے ول مہم ی ٹیتا گے ترا آج اکّہ بۂ حضربیف4ئہنہ یس ڈھ گتثام ہیں پ ھی 


سبجہ مو جا 
گا یں ائاا آوو_' گن رڑڈ س گے ڈ ا را رے.ء) ‏ 8 تے م, 5 ۱ 
کريث ھوں آئیں اپارسی یق غفقفلسشہ هر درا پزغا رٹ ور اس نے ایوگ ١‏ سر ٛا8 


مل 8 یکاہ سالک" لے ای اٹ رھ ؛!۔ نی جن نع اس ہو 1 انگی و لان 
آدرت اہؤرے ے تععنیں ںئےہ مم روئن -2- لیا ہر خی جو کر گ ایت 
واے ور 1 ترقع ر دوتے بے "ور جپب اف 1: و" قوثع ڑیی عس خرفأ٭ك 
تھے وا بی ىا اشہار فڈریٹے '٭ ہی ایگ کن ٠‏ ابھے ہ مآحرل پرے : ھا ہے ہر 
لکھتے ڈںي ”نے ایا مارھ ھوتا ےر نے یلیہ و خر کر و غرسی کل فز ٠ں‏ 
یہ اہ لہ کم ۱ قرے لت ذْ سام یک صیاپ لیے ایگ ری آگراي ج8 ای 
شر اقم لا فا ےی حر ام ٦‏ نر ا ہے جال ڑ۔ ۱ دو ماك ٤ی‏ 7 ۰1 - ا لے 
ود ای 1 حدغر ۶ :رتس شی او گّ یی ۰ گے _“ ییاتہ ہا کو 
1 تثورت شٔ موػ ہگ یی کے ہز کن برا تنا ا پیٹ نا ڑل ےج جاتقاب 
بھر ىہ کر پا پا کےاں میں 8 جوٹ میں ئا ار . ا گے تاد ہو اس - 
غعہای 0 انام تَعلیم ےک ہارےے اہی شف 7 یلت 2 سے 0 2 یں ار 


ہی هو حا کے ٦‏ ۱ ق> ۰ 2 ای 9-۳ اضشناہی ظط 0 طرق ]ا یھت سے ای ا د ےب 


٣ 3ھ‎ 





ہم جو سمجھ لے بس وھی ٹیک ہے یا بدہء تو اخلاق انارک عی باق رہ جائی ے ۔ 
حالانکہ اتبال کک سارا گمال ھی ید ےہ کہ اس ۓ اخلاق انارک اور شخصی 
گروھی؛ طہقاتی و ہین الاقوامی ہے اسولے بن کے خلاف صداے احتجاج سے کی 21 
اس ۓ تو خیرودشرکی ثاویت پر زور دیا عے اور خیر و شر گی اضافیت وا ی مادی 
ہر ہے غیں بیزارز کرکے اسلاہی اتدار اخلاق ے آشنا کیا ھے ۔ غخالف حالات 
سے اسانی خُودی کی کشمکشش و بیکار کا راز ھی بہ ہے ۔اقبال کے مذعب 
خُودی کی "انجبل:: ”'اسرار و ہوزہ کی یہی اصل روح ہے ۔ اور یہ انی 
حقیقت ے که اس پر بحث کی چنداں شرورت نہیں ۔ 


ہںی 


لیکن وہ زندگی کی زمام قیادت خی الہی کے ھاتھ میں دیٹا چاہنے ہیں ۔ 


راھبر ھوٹن و تیں تو ژبوں کار حیات 
ذوب و ناخوب عمل کی عو گرہ وا'کیونگر 


اور یہی وہ 1 ۓےے جو ان یىی پوزکگک موی ''پس حا پا پت گہد: ۰ بلاشاےۓ یے 
یہی وه نکتد ے جو ”'اسرارو ہوڑ۔ میں ہوری طرح سوبا ھوا ہے ۔ اقبال 
عغشل 2 وی سٹعسلی برداری فک ارت لیا حا شا مشش نکر صرف اس تم رکا 


4 وی اہ +71 "ابع فرمان نظر؛ قو سم 


می شود ہم جادہ و ہم راغیر (جاوید تاب) 


ا1 نفد" سحت کوشی:؛ مشموله ماٹیپ اتبال جلد اول (صنحد پووم 
نا ےہم) اور سکٹوپ بنام آل احمد سرور سشمولہ منکاتٌہب اتال 
جلد دوثہم سلسله +م ١|‏ تورخھ ےم تارج بت زمنعه ٭+وم۔ 
جح"( 

8 انگریزی خطبات اور ات ہے بارے ہیں ”جاوید نا کے 
سجتے بھ نژاد ئو 


۹ك 


ا ہے اس بات ک شنوایت کے کہ راہ حاضر کا آانساںل؛؛ عقل کُْ غیا ریوں ےے 
دام میں الجھ کر رہ گیا ۔ اور اس کا خعمازہ اہے بھگتٹا بڑ رھا ے ۔- 


عشق تا بے ؤ خرد سی گزدش سورت ار 
عتل کو تاہھ فرمان نظر کر ےھ .ہہ 


''ھم با شنلدئ؛؛ کو اس تب پیر روسی؛؛ عقل ہے آسٹنادہ کیرۓے جج 


گر یوں سمجھاتا ے ۔- 


علم را بر تن زق مارے بود 
علم را ہر ذل بی بارے بود 


بھ حەم ےر گھ اقال کو خیر و شر کی قدروں کے الٹ پھیر سے بھی 
لا 
آ ھی تھی ۔نگر وہ اس اخلاق اہتری یا افراتفری کر ا۔پاب سے بھی واقف تھا 
اور ہیں ڈذوز آٹرنا جاھتا تیپاے 


تھا جو نا خوب پتدریج وعی خوب هوا 
له غلامی ہیں بدل جاتا ہے ٹوبوں کا بر 
اور۔۔- خُودی کی مہوت سے مغرب کا اندروں تاریک 
خودی کی ہوٹ ہے مشرق ہے مہتلاے جذام 
خردی کی ہوت ے عندی شکته بالوں کو 
ققسں غوا ۓے حلال اور آشیاند حرام 


اثال کی ان باتروں ہے خُودی کی نلاہتی اور لات روی ي نرورت اور اعیت 
بخو ںی وانح ھو جاتیق ہے ۔ خیر و شر کی اىبیت اس کے نزدیک اتتی ھر نہ 
اسی سولینی کو جے و کبھی خراج تحسین ادا کر چکا تھا جب 
ملسم شخصت ز ا31 ہ٥7‏ ]ام5 ) ج عریض پاتا ۓے لو ''یورپ کے 
کمرگموں: میں بڑی خوش اسلوی سے شمار کر جاتا ہے ۔مسولینی کے بارے 
میں وھ حط :شی بڑۓے جاے ہے لائق ےہ جو ایک تسار کے جواب میں 
لکھا گیا تھا 33 اقبال ۓ ”'خواجهٴ اعل فراق؛؛ کا جو "”کردار تراشا ۓ وہ بھی 
متصدیت کا حاسل ے ورنه اقبال کے اس قم کے اشعار ػامثصد کیا ےہ حجہاں 
ات افرنگ:؛ کے بارے میں ایلیس کہتا غےۓ ۔- 





33 پٹام پر لسم خُر ا حمد حد بھی مسشمواه ایب اتال لی ال 


مك 


ایا ایک مم اپایوس آگ سے توے 
بنا ے خاکے ہ۔ سے اس مے دو حذ زار اہٹیس 


اور ےس جسپؤز گے اپآیسس ڈیں ارہای سیاست 
ہق نہیں اب سری ضرورت لئه اتلاک 


اور پھر ایک '٭دورٰخی:؛ دول بناجات ڈرتا غللۓ اسم 


-۔ لک .7 ا . ً۲۴ 0 ۔ 
رھ ترا شکو کڑس ا1 < تقیا الا یق ٭ 


سوذا گر ورپ ي غلامی سے ے آباد۔ 


پھر اہلیسں گی بە بات کہ ہد حاضر کا انسان عض سید زہوں کی حینٹ و پا 
ے اور اس لائق نہیں گکه ا سے خاطر میں لایا جاۓ محنس اتبال کی ث 

گی دلیل نہیں بلکه اس میں بھی 0 غبرت کے سامان موحید سے اس *اوسغان 
ححازء؛ میں وہ '٭ابلیس عاق و اپلیس توری؛:؛ کے غنوانِ ہے آقیتے لیے سے 


لہ گبرد چوںل ہو چحچیرے زیر 
ارر- خر یق ضصربے او جرم ٹڈ بجاھ اہن 


کہ آں آتشی نسب والا مقام ات 


اس مسشعوںٹ کے ححصة با تی زغ میں جح تج رض کے کہا اس ج- درد یی 
کک احھلایقی معیار با معیاز سے 7ے ال“ سرد ر کے بارے ٭-یں اق ٹا لے لی ج دعلیم .۰ تی 
حا تک وانح حقو جاتا ے ۔ وسیع ۴ اور غعیلی .- حا نڑہ ا گنچاڈٹس او 
باسی _ گے دہہیں نے اتال ش اخلاق نمس ک ۷ سا لف ا قا۔زرے ۔اواات ارر وضاحجت 
"کو اس لئے زا نی ے7 1 حودی 1ء ارنٹنی ق۔لعنہئلہ یمن اور رخٹرل اتال 
”سسلئه حیات مابعد کی حقیقت کو سمجھتے کے لئر؛ بہر اح لاس 7 زمز) 
کے ان اخلاق خوابط کو سمجھٹا ناگزیر ے جن ڑے پیر '''ذّت حبات. لت 
رض ١‏ یُ انفرادی خی برعتت 4 ٰس ےھ اثاتء ارجام اور موسیع 0- وا شف تا 


سمکن نہیں 34 


جب یه سوال کیا جاے کھ اخلاقی حس ‏ ڑا تثقانا کیا جج قر اس سرال 





234 ملاحسئلۃة شؤو مسشموں ھا کک یأاب دوئم : ت تا و شا پا دباحة" 
اعرار خنودی کچ بۓھاارےة اقتباسں نقل کیا کا ےے 


۳ ١ 


کا روے سخن عقل عاہ گی طرف بھی ھرتا ے اور تاریخ و عمرائیات گے اسائدہ 
گی توف ہیی 35 عتعل خاء اور انان کت حبلی اس پسندی ڈوٹوں کک راب 
بیابی ہمری دیو که ىؿلناثِ گا ثقلام اور مزاج خُواہ لیونٹی جو یا آثئین ٹا بیٹی 
اثر ”سی امْلای اصول یا آلین گی ضرورت تسلیم ٢را‏ جاۓ تو تما ڈی ارادہ 
اور پی اختیار ڑٹیوں کا الجام پکساں نہیں ہوا چاعٹر بلکد ہر ای کو 
کے کن کک بول دلنا چاعتے ۔ عزاروں نظرباقی اختلافات کے یاوجود ٭ھر قم 
ۓ أانسانوه ے شر ئماے ہیں اہنے آپتے ٥ور‏ پر اسی نہحع بر سوچا گ حاعحتیں 
ناك جو ملکرین بظادر اخلافیات کو حتدان ری بنیادی اعمیٹ نمہیں دیتے 
(ہٹاڑ دیُگل اور مار کس نلوعی یا طاہغانی ثقطه نر ےے) سی طرح سوجتے رۓے میں - 


تصور "وثنات اور تضور اطلاق کے اختلافات گی بباع پر عاقبت یا انجام کے 
تصورات میں بل شبد اختلاف رعا ے ایکن بی نڑاڈے *٭ا1:جام: کوئی نہ فی 
فا رما غے اوا ون ۔ نریکن حیات بعد موت حتول کھ اعراک 
ات وی !٢ ٢‏ 7+ -ا:۲آ تصور 'ا ا حَلاق قانون مکافات 
رر تیر آخٔرت گی مختلف شکایں غیر ۔ انسان اپنی نطرث پر هزار پردے ڈالے 
لیکن وہ اینے احثرایق جس بد پیچھا ہیں چپڑا سکتا م یپی اح کرقی حس ےے 
ل, کر انسانِ ےۓے ہر عہد میں اپئی دلیل طمانیت 'ٴٗ ہامان 


یس ےم 1 ...۴ 

فراعم لا ے ۔. یٹی اخلاقی حس ہے جس ۓ ادب کو ''شاعرانھ عدل؛ یا 
چا اش گی نف یں مالا بىال لتيیا ےر ۔ٹشیگتر ک5 درد 
"ل٠ہ‏ اٰس کے امک جرد کہلایا نہ شسہزادہ شیجلنٹ کک انام 1 رق اے 
ا تاب ظط تعہیں کے حا نے تی ج عو ز رنغ زسرڑ لی ۰ انجاء او ڈڈی درا 
ہو ہا جامنے تیا۔ ارخاو لے کاثنات ج جو نشله پیشس لیا سے اس کا سرسری 
سا تعارف ان الانا میں کرایا گیا ہے ے35 


۱ ۶ 7 . : وو ۓ و سی ۹ 
اوساو ےہ جو (ام افلاعلونبوں کے برذلاف) ا ثرجه تبجری عارژ 
٣ی‏ حھ؛ ‏ .مہ سس اق راو ےر ق ےھ مر ۳ حر ۔ 
تر تےْ حاہىل تيا؟ فائئی ٹیجرل ازم ك ایک سور ٹپیشسش کیا تھا 


ےی ٣‏ ٣ص‏ یی وٹ ہے ۱ ص٢‏ جا ےت ۔ 


سک ا کے ھا یکا ہے ہے 2دا تا 
سے 


پر تن ۓے تو آذرت کر ایت ٹرۓ کیائے عقلل '۔۔تدلال کی بجاۓے 
ا کی حصسیى کان اعستدلال کا ے الہ کو 
٣٦۷‏ ۷۱۱ گی ''چاحرمدہ ا٥ہ‏ و5 عط]“ در باپ 18ت328) 


36 '' ۴ ٥ت‏ ام ۲:٥٥۵0‏ 3][][:[1ا ہے؛ صفحہ وم 


۲۳۳ 


کے ٹھیٹھ معتوں میں اعلی و ادئی؛ نیک و بد؛ سبھول کے لئے سناسب 
سقامات متعین تھے ۔حیط ہر خدا پرست: کامل؛ غیر انی اور پخته ار 
عستیوں ىي دنیا تھی اورجن روش ستاروں کا ہی سشاعلء ئرے ھیں 
وہ دراصل (اس دنیا کے) آسمانی وجود تیے:؛۔ 


بنول اقبال ڈانٹے ۓ معراج سمصطفےص ىی روداد کے زیر اثرہ طریليه انہیہ 
ز نزاءہهہ:) ۶٘ل: اتا ) اور ' جہنم ؛ ( ٥:٥٥‏ ل16 ) ىي ثکل سں اسی 
مد گور بالا سرال ٴٌک جواب دیا ے ۔ کو کے ”'فاؤسٹ؛: ىا بنیادی تلففھ 
یہی ہے ۔ اقبال ۓ بھی اسی ''شاعرانہ عدل:؛: ہے فن ہے نام لے کر جاوید نام 
کے اس تخیل کر نباس بجاز ديیا جو غرمسه تک اس کے ذھن ہیں “'ھنوز اندر 
مت سی خلف موزوں شوہ روزے؛؛ کے ہمصداققی حلشی ان کر حبهتا رعا ۔ 
جاوید اه ہے پہلے بھی اس کے اس ''شاعرانهہ عدل:؛ کی چجھلکیاں میں 
۱ کے یہاں نظر آئی ہیں ۔ ؟'حنتدن خا گت سے ٢٤ے‏ ''سیر فلک؛: ۔ ”دوزخی 1ى 
مناجات:ء "'بہٹے یق ہیل ا عم است: والا طّید تطمه ۔ اور اس قسم کے 
مقامات بڑے سبق آموز یں - 


میں بھی حاضر تھا وعاںن سط سخنٰ ےی سے 


حل ہے جب حضرت لا کو ملا حکم ہہشت 


حتی کھ یه غبر سطبوعه شعر بھی اق دلچسپ ے جس کے بارۓ ہیں ذود 
اقبال کیا يہ لیف مشہور ہے 37 کہ ڈ ود ان کی سمجھ میں نہیں آیاس 


دوزخ کے کسی طاق میں افسردہ بڑی ےد 
حاکستر اسکندر و چنگیز و هلاکو 


اقبال کے بساں برزخء حشر و نثشر اور جنت و دوزخ کے اسلائی تصورات 
میں م۔ہاں جہاں اسکے اہنے شاعرانه تخیل گی آسیزشی ملتی ہے اس ىا بھی 
ایک ایچایی مقصد ہوتا ے ۔ عام طور پر وہ تخہل کی آمیزشس اس لئے کرنا غہ 
کػھ جذبھٴ عمل کو سہمیز لگاۓ اور جذبھٴ خیر کو ابیارے۔''حفتکانٰ حاک:: 
وائی نظم میں یه سوال کە ۔- 





7 سمقاله لڈیر ٹیازی مندرجه اقبال ئمبر رساله ' 'اردو؛ 


سپ 


گیا سج چی وق لایاسے سوری ی 1 ئے زیر غ ۲ 


آگ کے شعلوں میں بتہاں مقصد تاذدیب ے ؟ 
سیر فاكے؛؛ کک يك حاصل گا 


اعل ڈنیا یہاں جو آۓ عیں 
اپنے انگارے ساتھ لاےۓے ہیں 


وڑخی گی سناجات:؛ گی يےە بات کا 


اھ ترا شکر کہ ید خطه پرسوز 
سوداگر یورپ کی غلامی سے سے آزاد 


'جندی مسلعائول:؛ نے ذوق عغەملی قش غری پر یا طز گا - 


بگو هندی سسلماں را کہ خوٹس باشس 
بہٹتے ق سبيل اف ھم ات 


پھر عمل بر یه زور کے۔- 


عمل ہے زندگی بنتی ہے جات بھی یلم بھی 
یه حائی اپنی فطرت ے نە نوری ے نه ناری ۓے 


اور روح ارضی کا یوں آدم کی حوصلہ افزائی 'کرنا که - 


اے پیکر گل کوششض پیہم کی جزا دیکھ 


حتول کە ''جبریل و اپایس)ء کے تالے ىيی زیریں رو بھی یہی ''طوفان کے 
طمانجے؛؛ کھاۓ وا ی بات ےۓ جس کے بغیر نہ آدم کی خودی خودی ۓ الہ 
ابلیس کی حُودی خُودی ۔ اور اپنے ایک عوله بالا خطبے میں اقبال جہاں جنت و 
دوزخ کو +۶ ہە٭ءثاا1لیہ] (نقامات) کی ہجاےۓے '' بملھا5 ے (احوال) 
قرار دیتے ھیں وعاں بھی یہی شعور کردار وا ی بات کہی گئی ہے۔ 


سپ اس 


'جاوید ئاہٴء میں ''عرکت پہف جنت الفردوسء کے زبر عنوانِ يه اجعار 
سلاحئلہة ھوں سم 


گفت راس اے گرفتار قیاس 
۵ گذر از اعتباراته جواس ! 
از تجلى کار خعاےۓ حخوب و زثت 
سی شود آں دوزخ ا گوٹ ہنشت 
ایں کھ بیٹی قصر عاۓ رنگ رنگ 
اسلٹس از اسال و ۓ اؤاہشت وگ 
آنجهە خوافئی کوئر و غلسان و حور 
جلوۂ ایں عالم جذب و سرور 


اور اسی جاوید نامه میں ''برتری غری:ء کی ترجمافی کی گئی ےس 


پیشيں آئین ّیثات سل ہجله گذار 
رانک خیز و ز عمل دوزخ و اعراف و بہشڈت 


''جاوید ثامدة؛ء کا مقصد عی بے ے کم اعمال کے نتائج يی چاتی بھری تصویر 
دکھا کر ذوق عمل اور جذبهٴ خیر کو اکسایا جاۓ ورند لاوڈ کجنر کی لاش 
کا جو حشر دکھاو! گیا نے اسکے کیا معنی ہیں ! اور قلک وُحل پر جعٹر 
و صادق کی ”ارواح خبیثہ:: کے ساتھ جو سلوک "کیا گیا ھے اس کك کیا جواز 
ے ! ''جاوید نامدءء میں جہاں جہاں اسلمی اکر کے ساتھ ساتھ تدطیل کی 
آمیزش سلتی ے وہ حض شاعرائھ تخیل نہیں سے بنکه جک جگهہ اس نک کی 
ٹہ کچھ ابجای مقصد ضرور ۓ ۔38 اس قسم کی خیال آرائیاں اور الہ 
آسیزیاں شاغعری؛ میں روا ھیں اور یه هسارا آپ ك فرض ۓ کھ ان سی 
ہے شاعر کے اصل مقصد اور مدعا کو اخڈ کرۓ کی کوششی کریں ۔- 


اافاظط کے ہجو میں الجھتے نہیں ذانا 
غذواس کو مطلب ہے صدف سے کہ گھر سے ؟ 
3: متاله پروفیسر الیساندرو برسانی بعنوان '' اقوتابآ ۸۵ ٤‏ اصدتا ء؛ 
مطرعھء ۶ برمعلاہ:(3۵( ا۲۵5 ے؛ ہو یےۓ 


٦ زق‎ 


''٭جاوید اب۰ ےھ ناردول کو چاہئے کہ ؤ+ <٭نداے جعال:+:39 1 ذُرا یك نٹثر 
4انداےۓ جمای: گویا سرار : زور٤‏ 3 اعد ۔ اور نی 9ی نطصر کٹ 
بپ ٣ہ‏ 7 ١ُ.‏ 
کے تقریبا تمام سراحل کی عتاسی کی لپئی ہے 
اقال ا بیو سے پر کی الد کک سس ایک شسشں یر 2 نوز ملا جلں عم 
ن اگر نشچہ اس ٭ 'شسنی حیزی٢؛)‏ یی ک‌ْ دو لف ھوجائیں تو ہحمل کجھ 
سو باتیں احْد ھوسکتی کیں اقبال کے شاعرائه تخیل کے سطابق ''عالم پرزخ ٤‏ 


کیا شے مہ کس اسر وز کا فردا بے ثیادت ٦‏ 


اس پر تقر بزبان حال ہوں جواب دیٹی آغس 


ار یوت کک روثمیانہ ذفانا' لے قراسىت 


ٹو سردہ کمہتا ہے ۔ 


ہو روح پهر اک بار ہوار بلن زار 
ایسی شک ققایہت - 5- نویل ا سے ۱ اق حس 


ےشنت یں ہے می یت لیے پے ٭ بد 


لے 


ٰ قظ .۔ 7__ 
ےسا عہدانۓ رسب یف لئ سے 


جس ے ای اھ نا فتط آزاذ سی ل1 لی ک لی ڑھ 


۱ گرجد ھر ڈی زرٹح کی منٹزل؛ ع ا:وشی احد 


وی 
إی×٭-حم۔ 


قبر قریاد قرف ا سد 


کہ ×ط 7 


الحذر ! 


اے سرائیل ! اے خداے کائثیات ا اے حا با ۔۔! 





9ے جاوید اه صنحه ہم+پوتارم+م 


سپ 
پھر صداۓ غیب آئی ے ۔- 


گرچہ برغم ے تیاست سے نظام عست و بود 


ٹی سی آشوب سح بے پزرٹھ اسرار زوجرڈ 


لیکن زسین آہە و زاری کری عے ۔_ 


قلب و نظر پر گراں ایسے جہاں کا ثبات 

کیوں نہیں ہوق سحر حضرت انساں کی رات 
یہاں اقہال: کے شاعرائھ تحیل کا قریتة بالکل وا عی ےہ جا کہ 
“'جاوید اةء ہیں غداران ملک و ملت کی ؛'ارواح حییث:؛ کے بارے میں 
پہ بتاھا ےہ "کہ دوزڑخ ے بھی انہیں قبول نہیں کیا ! افلاطون کے ”قد“ 

گوسفندی:: کے بارے میں بھی اقبال ى یہی راۓ رھی ۓ ۔۔۔ 


تڑپ رغا لے فلاطوں مان غیب و حضور 
ازلگ ہے اھل رد کكک مقام ہے اعراف 


اقبال ۓ اپنے ایک مقرب کےاستفسار پر حیات برزخ کے متعلق کہا تھا 


”حیات اخروی انسانِ کے ذوق حیات کی شدت پر محصر نۓ ۔ 
جس قدر کسی شخص میں ذوق زندگی زیادہ ہوکا؛ اننا ھی اس کا 
زسانھ' برزخ کم ہوگا۔شہداء کا ذو زندگی بہت بڑھا جوا ۓ ۔ 
اس لئے ان کے لیے کوٹی برزخ نہیں - اس زندگی سے آنکھ بند 
"کرۓ ھی ان کے لئے دوسری زندگی کا دروازہ کھل جاتا ھےءء ۔ 


اوراس سوقم پر اقبال ے اپنا یه شعر بھی پڑھا تھا - 


جاۓ کػکھ بخشند دیگر نهہ گرند 


جاوید امہ کے باب ''انسوۓ افلاک؛ ہیں ”بیغام سلطانہ شہید بہ 


١ 


بیان عرشی در ملفولظات عرتیہ مود ثظابی موہ بحرالہ 
ٹن کر اقمال عرتة عغذالمحید ہالک ضس وھ 


سے ۳ 


روذ اوبری؛؛ کے عنوانِ ے حثیقت حیات و رگ و شہادت کو ان الفاظ 
میں بیس کیا ے ۔- 


او خٰود اندیشس است سگ اندیش لیست 
سسرگ آزادں ز آے بیٹس لست 
بگذر اؤ سگر که سازد با نتحد 
:انگکوف اہی سرگ ابیکت عم گی دام و ذذ 
سد موسن خواعد از بزدان ہاک 
آںن دگر س گے کہ ہر گہرد ز خاک 


اقبال ۓ جو ''حودی کو کر بلند اتناءہ ے اخلاق پہلو تالنا جاعا ۓ 
اسکو سمجھنا بہت ضروری سے ۔ اقبال ۓ بڑے واشح الفاظ میں خودی کی 
'بلندی؛ء کو خیر و شر اور علال و حرام کے امتماژ کی شرط یوں قرار دی ۓ ۔۔ 


خودی تو جس ۓ فلک ے بلند ثر دیکھا 
وعی ۓۓ سلکت صبح و شام ے آ 5ہ 
دڈڑغی نہ کے احوب و حوب ے واقف 
وی سے دل کے حلال و حرام ے آ لہ 


ہی نہیں بلک دیکھنے کی بات یه بھی ۓے کہ یوں تو اقبال ۓۓ جگہ جگهہ 
عقل اور عشق کو بڑی حد تک متضاد عواسل کی حیییت دی ے مگر وہ اس 
بات كيا سٹگر نہیں کھ عقل بھی ایی حد تک اور ابئی بساط بھر خودی کی 
تیر ہیں اسی طرح حصہ لے سکتی ےہ جس طرح عشق ۔ جاوید ثامه کی آذری 
تم ''سھنے بنژادذ توا؛ سے غمیں یہی معلوم ھوتا ۓ کھ ”نکر اور ' کر 
دونوں ھی کو رعدا اور مععار کی حیثیت دی گی سے لیکن اقبال ۓ اس 
معابلے ہیں حئظ عراتپب ػا یال رکھا ۓ سم 


عر دو بف منزلے رواںء: ھر دو ایر کارواں 
عقل ىا حلة سی پر٤‏ غشق دی کشاں گغان 


۳۸ 


۳ 


خودی ھو علم سے ےکم تو غہرت جبریل 
اگر ہو عقل ہے عکم تو سور اراقیل 


عاوبد ثامهة میں ''حضور؛؛ کے عنوان ے سے 


علم اگر کچ فطرت و بد گوھراست 
7 ج ا۸ سا عسحجاب اگیر آست 
علم را مقصود اگر باشد نظر 
سس شود ھم جائےه و ھم راھر 


اقبال کے یہاں اس لسم کے جو نمایاں مقامات غیں ملتے ہیں انِ ے 
اس ''تفادءء ى گتھی افغی بڑی آسانی ے سلجھ سکتی ے جو اکثر ناقدین اتبال 
کے یہاں عقل و عشق گی ثثوبت میں د ػھائی دیتی کے ۔ اقبال کا مقصد صرف 
یه ے کھ حخَودی كٍ تحنظ ہو اور وہ صحیح راہ ہر ارتقاء کرے ۔ اس کے لئے 
عقل اگر ”'تابع فربان نظرہ بن کر اپنی خدمات پیس کرت ہے تو اہے کیوں 
ٹھکراپا جاۓ ! اقبال تو خودی کی ثثویت اور بلندی کے لئے اخلاق اقدار کے 
ساتھ ساتھ اور ان گی حدود ہیں طبعی طاقت کو بھی سند جواز دیتے ھوے 
نہیں هھچکچاتا۔۔ 


گو نقر بھی رکھتا ہے انداز ملوکانہ 
نا پخته لے ہپرویزی ہے ہلطات پروی 


بس شرطے صرف بد لے کہ ''قران ؤ ششیرہ) ك اجتماع ''حافظ بک دڈیگرائدں 
گی حد تک ھو۔وهە کہتا ۓ لد ''ہاحب نظراں تشد“ قوت ۓے خُطرا کے؛: ۔ 
طاقت کی ضرورت اس حد تک کہ 

''بلند زور دروں ہے وا سے نوارہ:؛ اخلاقیات گی کسی سط کی رو سے 
جرمِ قرار نہیں دی جا سکتی۔ای وہ چیز ے جو ایک ''خوں گرفنہ چینی؛ہ 
کو دم تعزیرہ بھی پاۓ استقامت بخشتی تھے اور وہ خوف سرگ ہے کاننے 
کی بجاۓ ؛ 'تابتاق“ ششیر؛؛ کی داد دیتا نظر آتا ہے ۔ یہی وہ یز ےہ جسے 
اقبال ۓ خودی کی ''جرأت نمو؛ ے تعیر کیا ے - 


۹ں 


جرات ہو مو گی تو فضا تنگ نہیں 


کے 


لہا جب وہ یہ کہتا فۓ لہ ۔۔- 


رای زور حبوٹف سے پرٹت 


ت ریم وعب حود یی 7ے رای 


کے زا ور اور "ضصعضف:ء؛ سس حجسعایی ”زور اور ' اضعفٰی؛؛ نہیں گے ۔ 
بلکةہ اس سے کچھ زیادہ ھی ہےر اس ہیں اخلاق زور اور اخلاق طاآّت بھی 
شاسل ۓ ۔اگر اقبال يہ کہتا ےھ ”تھ ‏ 


حودی کو جب نظر آ یق ۓے تاھری اپنی 

یہی مقاء ہے کہتے ٭ں جس کو سلطانی 
تو اس سے یه نہیں سمجھنا چاہئے تھ وہ آس بت اور استعمار کی تنقین کر رھا 
لے ۔رھميں تعلوم ےہ ىھ اقبال عمر بھر آمربت اور استعمار کے خلاف جیختا 
رھا ۔ یہال ”'سلطایءء ے اقبال کی جو عمراد ۓ اس کی شرح تپ کو اس کے اس 
حُقہے میں 3 گی جس میں ای ے سورہ رحس گی ہم یں آیت کیا حواله 
دبا سے ۔ٴ4 بندرجه بالا شعر کے ساتھ ساتھ اتبال ےۓ یه شعر بھی سوزوں 
کیا ے ۔- 


ہی مقام سے م٭وسن گی قرتول کے عیار 


اسی عقام سے آدہ سے ظل ۔بعائی 


لی 


اس سے یل مہہیں سمجھنا حا ما کو اقال بائیتے پیا ''ذین الٰہی؛؛ وایی 
ال ااہہت:؛ كػ قائل ۓے ۔ جس سبیاسی خطبہ میں اس ے با گستان ك تخیل 
یی کی تھا اس میں اس ہے نھیا کرسی یَ نفی ی بھی ۔ اور ۔ننری ''اسرار 
رو ربرر جر بامتوی ''بپس ہه باید ”گردء؛ اس ےۓے جہہاں جہاں نام شربعت 
کی ٹانبھ کی سے عہشه خلافت آدم اور حربت فگر و عمل ي آواز باندہ کی ےد ۔ 


ذرا ساوز 02 دڈی5چا جاے او ایال ۓے ہا طاقت ٤‏ زار یی ا ری اسولی یىی 


سسہکوسستتو:ت و سے جےکےہے۔ ہے ۔ ہں۔ 


41 عصداانت) ٣ص۸‏ ۶ہ اترام5 ٥ط]'‏ سندرجہ خطبات صفحہ رس 


سے وابسته ھھر۔اس ے کہیں اندھی بہری طاقت کی تائید نہیں گی۔ اسکے 
نہاںل ھمیں قدروں کا بڑا فن ک5رانہ استزاج ماتا ے ۔نادہ اور روح گی تسیر۔ 
سان اوو حرڈت یک تشریح ۔مادذیدوت کت انور اور رمہانیت کی سی سیت ۔ 
جلال اور جمال کی شم اعنگی کے نے اچھے نہوۓ یں اقبال ک؟ کے یہاں 
ہے ھیں کسی اور فن کار ک ہاب نہیں ملتے ۔ استزاج کی مطاب سساوات 
نہیں ہے ۔ ''قاھری؛ء اور ؛'دلبری؛:؛: کے عناصر ترکیبی میں غلبہ خواہ اول 
الد کر ھی كػا ھو لیکن يە عاننا پڑے گیا کھ ''دلبری:: گی ایک ستتاسپب آمیزٹی 
''تاعری؛؛ کے مزاج - ٤یق‏ اعتدال پر لے آئی ے ۔وم نھ تو خالص ''دلبری)؛, 
کا قائل ہۓےء لہ خالص '”'قامری.؛ ك ۔ 


دبری ہے قاھری جادو ٹری 
دبری ہا قاھری بغبری 


اور اس ہے یف صاف ترشح ھوتا کۓ کہ ثقافتی قدروں کے من کارانہ امتزاح 
تُ معاملے ےہ ں ب شی اتال کو اپ مخرقی ث یا داری کک" شعور تیا ۔ اقبال ےج جو 
کہا کۓہے کا ۔۔ 


کافر کی یه بہچان "دہ آفاقی بش 


تو یه عشضس شاعری نہیں ۓے ۔اس نکتہ قی فلسفیائهہ اسشریح اس ےۓے اپنے ایک 
خطلبہ میں بھی کی ےہ جس کا حوالہ اور آ نک ے 42۔ مطنب یہ کہ خودی 
جتنی زور دار ھوگی اتی عی وہ اپنی جاودانی حقیقت دنیا ۓے منواۓ گی۔ 

سافر جاوداں زی جاودانں میر 

جہاۓ را که پیش آید فرا گر 

به بعرشس گم دن الجام ما ثیست 


نی دھی بقول زالسی یه بات کھ 'پس حله ترسم یر ری ذن کم شییر1ء ۔ 
4 ملاحظه هو حاليه رم 


ود 


سے 


لیکن اسکے لۓے ضروری ۓے کہ ''جناں بی يه اگر مرک ٹسیٹ رگ دوام؛: 
ے اخذ ہوے والی شرط پوری کی جاۓ ۔٭'گلشن راز خدید؛ء میں اس نکتہ 
کو سوال و جواب کے پیرایة میں یوں پیش کیا گیا ھے ۔- 


سوال .٭-ے حا جزو است اآنکه او از کل فزوں است 
طریی جستن آب جزو چون ات ؟ 


حُودی جچوں پخته شد از رگ پاک است 


من وعن اسی بات کو اس مکالمے کی شکل میں بھی بیٹس کیا گیا ے 
انساںل سے یک کیم نو "کیستی 0 عیا لے کجا بسہت ؟ٗ 

ذ رہہاں یا ٤‏ تو ڈدوری جرا است ؟ 

سن جرا در بند تقدیرم ؟ بگو ! 


تو مُھ میرگی؛ من جرا میرم ؟ بکو ! 


ھر ئه گند اندروە میرد درو 
ا اس چ ۲ 7 
جار سو را جسئب انسدر خُویشی کن 


اس بُکٹف کو اچھی طرح سج لیٹے کے بعد سایق ثام۷3۵: (ہالِ جہریل) 
کی نے سقام پڑی آسانی ہے سمجھ میں آتا کے -ے 


یه عالم؛ يف بت خانھٴ چشم و گوشس 
جہاں زندگی سے فقط الساؤ نوس 
حودی گ جھے ‏ زد بنزل اولیں 
سسائر بھ تبرا نشیمن نہیں 
تر آگ اس خاکسدانں ہۓے نہیں 
ڑے جا ید کوہ کراں توڑ کر 


طلسم زان و ہہں توڑ کر 


ٗ‌ى٣٢‎ 


خودی ثہر ہوا جہاں اس کی صید 
زہیں اسکگی صيد: آماں اس کے صید 


اور ”پیر زی اور سر بد هندی؛:؛ والے متالے ہیں ہے ''م بد شنيی؛؛ بے 
گپتا تر اسسےم 


آسماں میں راہ کرق ہے خودی 
صید مپر ؤ۴ ىا کری ۓے حخودی 
ہے حضور و با فروغ و با فراغ 
ان8 نتیتحے شاتهھوںی ذاغ نذاۓ 
نے نخچیروں کے ھاتھوں داغ داغ 


تو ''ہیر ری ہوں جواب دیتا ا ے ۔ 


آںن کكهٰ ارزدذ عصسید را غشق است و بپس 
لیکن او کے گنجد اندر دام کس ؟ 

یہی نہیں کھ '”'دلبری با قاھری:؛ کا اىتزاج اقبال کے اخلاق شعور 
کا پته دیتا عے اور اسن و سلامنی کی ضمالت ديتا ے بلک اسکے بغیر نه تو 
توازن سەمکن ہے نہ تکمیل ۔ ”'گلشن راز جدیدء کا يہ مقام اس نکتے ی 
شرح معلوم غوتا ۓ ۔- 


جرا گہەہ طاعت و گاۓ گنام اےتے؟ 


درو سیلهٴ آدم ےه ٹور ات ' 
چەئوراست اینکہ یسيا وحضوراست ! 
سن "او رأ ثارت و ہار ڈیدم 
سى آو رانور ث یم ٹار یدام 
کہہے ارش ز برھان و دلیل است 
گے نورش ز جان جبرثیل اعت 
ز احوائش جہان ظلمت و نور 
صداۓ صورو رگ و جنت و حور 


حوال : - 


جواب : ے 


۳م 


ازو ابلیس و آدم را لمسودے 

ازو ابلیس و آدم ر| کشودے 
بە چشمے خلوت خود را ہب بیند 

بد حشثرے جلوت خود را به بیند 
اگر یک چشم بر بندد گنا اس 


ار ہا ھردو بیندے شرط زاہه است 


اس استزاج اور توازن کی ضشرورت اور خودی کے ''ثازہ: کے لئے حودی 
کی ”لذت نیازہ پر ژور دینے والا اقبال خالص روحائیت پر بوں عاکەه وں 


ته گرتا ۔- 


یه ذ ثر لیم شہی؛ یلد سراقے يہ سرور 
تری خُودی کے نکہہاں نہیں تو کجھ بھی نہیں 


اور ذْرا شاعرالہ شوحٰی سے کام لیتے عھوۓ ابایس کی زبافی کیرں ند کہتا کٗه ۔ہ 


یع سے ڈیو ذ کرو 4 فک سیح تھی ہیں ا ہے 
پخُه تر کردو سزاج خاتقاصی میں اس 


اقبال ۓ نه صرف ایسے تصوف کو بلکھ فتون لطیفلهہ اور شعر و حکمت 
کی ھر اس صنف کو زندگی کے حنق میں سم قاتل قرار دیا ےہ جو ''تماشاےۓ 
حیات:؛ کو آنکھوں سے جیپادے اور ٭ایوسی اور سوتء قاوطیت اور فرار من 
الیعیات کو حاذب نظر بہئادے-۔ 48 اتبالب ديین حقل کم سی ایک پہاو 
کو اپناے اور دوسرے پپلوؤں سے ذتراۓ کا قائل نہیں ےہ بلکه وہ زناد ٹی 
یَْٔ تکمەیل اور ۔توازن ارثقاع کے لئے بورے کے پورے دین حق کو ا 


37٦ :‏ 
و ' 
سا 
ھیرے س ہے 


ة8 تفصیلى مطالعه کے لئے فقتون لطیفہ اور شعر و حکەت سے تعاق 
''صرارر و ہبوڑاء ے ”'ضرب تَلیو؛؛ . 'پی جھ بای کرد 
''جاوبد ابا ”'زبور غجم؛:۔ 'ارہفان حجاز؛ ۓے بتاقہ 
ابواپ اور مقابات تیز بعض تقریروں (ہالخصوص ک5اہل ئ تھانتی 
اتجی وا ی) اور خطوط (جو اکر ال آبادی اور سراح الدین پال 
وغیرہ کو لکھے گۓ) کو ساسنے رکھنا ضروری ہے 


کو ×× 


انیزائیں 


گ شقن کرت ہے تا کہ آخوت کی زندگی میں خودی اپنی تکھیل و ا حم 
سے بایال تخرد اس مارح حاصل کی کے زل لمت باری اس ىی گوناگوں 
لذری اور آسود گہوں کی سابىان بچم 5 رۓے ۔ ور سہ دیکھا جاے تو 


اقبال ۓ دراصل ''ادخاوا فی السلم ػَاقند: کی پرآئی تلقینَ پر عمل درے ف 
ترنحیب دلائی ہے یعتی سلاہ متی کے داثرے ہیں ہورےپورےداحل ھوجاؤ۔ زند ئی 
دایل ۓ ۔ 
حودی را ار وحجوٹ خر ڑجعودے 
ری را ‌ نموڈذ خاقی وڈ _ سس 
نیدائی که این تابندہه گور 
کجا ہودے اگر دریيا نبودے 
کیونکهہ سد ۹ فلرت ساز برعاعہت 3 


اقبال کا نظر یه“ ادب ۔۔۔ ایک تقابلی جاؤوہ 


بد مٹعاتثِ سر 


اتبا ی کے کلام اور فلفه٭ یق نت ٹی تعبیریں اور نت نئی تشربحات ک 
گئی ھيں ۔ لف ال میں سے سب صحیح ھیں اور له ھی سی غلط ھیں ۔ ور 
بھی بعض حخیالات کا اظہار انتہائی درجه تعجب یز ےر ۔ایگک بزرف ہے 
اتبال کے نقظاربهٴ ادب پر خامهة نرسائی کگرۓ ھوے تحریر کا ےر گآد ''بھر 
بھی اقبال کے نظریدٴ ادب کو انکے فلسفہ' خودی بی وی واسعله نہیںء۔ 
اتکی اس جروأت رندائه کو دیکھ کر بی۔ساختھ اتبال کے متدرجد ذبل اشعار 
3 سے یم 

سرود و شعر و .باست کتاب و دبن و نر 


١ر‏ خودی حفاظطت کریں تو عہن حیات 


ث٭ه کر سکيں تو سرابا ضون ٭ افہانہ 


ہوٹی ہے زبر فلک امتوں ق ہو۔واںى 


ودی ہے جب ادب و دیں ھوے ھیں بیکائہ 


اتال کے نظریيه' ادب کو ''۔ودی:؛ ے وااعله ۓے با نہیں اسنا لیصله حرد 
ناظرین کر سکگتے ہیں ۔بہرا تو اس بات پر بقین ہے ُہ اتبال کے اذب اور 
اْسفة ڈونول 5 سس ٹز و غشور ”'حجوئدی؛؛ ی؛ اس لئے تھ اقال ۓ اس حقہللت 

ھی !گر ابال کے دور پر ایک طاثرائه نظر ڈاایں تو يه حقیقت شم بر 

۔‫ 1 چ جم سے ہے ع گ ۱ ۰ ہے۔' _ ٤نا‏ ٰ۱ : ظط : - 

واصح بی جا نپئٹی با نمہلی وک فظضیہر ئگ" ڈ ؤسرکیف حنگ عَسِم 1 با ڈالدی -قوی 
اور دوہری جنگ علیم کے بعد برطا یه اور ٹرانس جیسی جاہر و تاعر ساسراجی 
طاقتیں اپنے سنگھاشن کو برقرار رکھنے کی سکت ہے۔ روم غوٹی جا رعی تھیں ۔ 
لیکن ہدئسمتی سے دو اور نٹی طاقتیں لمودار عو رھی تھیں جو پہلی دو طاتتوں سے 
اہتے یکر و فربہب کے لحاظ ہے می طرح کم ته تھیں ۔اقبال کی دور رس 


سیت 


نکاھیں ان ساسراجی طاقتوں کے کھیل اور اسکے نتائج کو بھائپ چکی تھیں ۔ 
ان زوال پذیر یا ابھری ھوئی طاقتوں ہے اقبال کو کوی بہت بڑا خدشہ لاحعق 
نە تھا ۔ بلکه جو چیز الگی پریشائیوں کا باعث تھی وہ اس برصغیر کے عوام کی 
اخلاق زبوں عالی تھی ۔ یز عالم اسلام یق پراگنه گی :ةی انکے ذردہند دل میں 
کھٹک پہدا کر چکی تھی ۔ اقبال ۓےْ یە اچھی طرح جس وس کر لہا تھا کھ ہر صغیر 
عند و پاک کے سساعائوں کا ہالٹعل آزاد عوتا جوۓ شیر لاۓۓے کر مترادفب مے۔ 
اور اسی طرح عالم اسلام کا ہیدار هوجانا پیسویعصدی کا اہک پڑا معحڑهہ ھوط۔ ئیوں؟ 
آخر یہ بدگمانی کیوں ؟ اکا جواب بہت غی ۔یدھا سادہ ے ۔اقبال یة حسوس 
کر رع تھے که عالم اسلام یے ا گر ساراجی طاقتیں بورنا بستر لپیٹ کر 
رحعہت بھی هو جائتیں ٹب بشی انکی دراف کرڈھ لاديیثیت؛ سرنايه داری: 
تام شہاد جمہوریت: مادیت اور تہذیب و ثقافت: عالم الام کے معاشرہ کو 
غر بلک میںء دو حصوں ہیں متقسم کر دیٹگی۔ عالم اسلامی کے غھر ایک 
سعاشرہ میں ایک طبقه وہ ھوکا جو سامراجی طاقتوں كا نمائندہ اور خلیفہ ھوکا 
اور دوسرا طلقه وه عوگا حر خایفة ا ق الارض اور اسلانہی نظاء گر احاء ۓ 
علمبردار شوگا ‏ اسکا نتیجه يه هوکا که غربلگ اور معاشرہ میں ساس‌اجی طاقتوںن 
گی رخصت کے بعد ایک خالہ جانگی گی کیفیت پیدا ٭و جائیگی ۔ اور آج بورے 
عالی الاہی ہیں یہی درد ا ک منظر پہٹشس انظر ےہ ۔ 


اسی مد بحران کو روکنے اور اس پر بندھ باندھنے کیلۓ اقبال ہۓ 
فلسفه اور اذب ہیں اس کٹھن کام کا بوجھ اپنے کاندھوں ہر اٹھا لیا جس کیلئے 
ھر قوم ہے چینی سے ایک ''مرد حر؛؛ کا انتظار کرںی ے ۔انہوں نے +٭سلمانوں 
گی ییداری کیلے تجدید افثار کا ہپڑا اٹھایا۔ اور آپتے تحدیدی کارتاہوں کی 
بیاد فذمندٴ حخودی ہر رکھی ۔ ان ج تخلیقاٹ میں خودیء: کا تصور یپہپٹ 
ھی وسیع اور عمد گر ضر ۔ اسکوٹییئیز( ‏ )(0ا0ا81] ) کے سوناڈ ۔ ٥١۵۸٢۵‏ ) 
برگسان ( 00ت تا ) ہکے ایلان وبٹل ز ا۵اا۷ دھلتا ) با نیٹئے 
ز ام تھا:ا ]) نے فوق الپشر وغیره جیسے تثصورات ہے بہت دھنا تمکگین 
ننس كػٍ ذریعه تو وکنا ے لیکن اس فقعل کو حقیقت کلیہ ہر مہلی کہنا 
ھرگز صحیح نہیں ہوسکتا ۔ اقبال کا قلسفہ خودی نظریاتی ہے اور اس ہیں 
تافابل تردید آپچ بھی پائی جاتی ے ۔ انکے فذسفقہ خُودی کے سثنوع پہلو میں 
جن ہین ذیئی؛ با چھسہ الطبیعی؛ سماجی اور نفسیای پپاو بہٹ نمایال ھیيں ۔ 
''خودی؛؛ کے مسلئله ہر انہوں ۓ جہاں جہاں اظہار خیال کیا ےہ ان میں 
ایک طرح کی وحدت پائی جاق ہے ۔ کہیں تنا ' تضاد کا گزر نہیں ۔ 


یچ ۳۷ 


اس ے بته جانا ےہ کە انہوں ےۓےٗ اپتے نیادی مخنروفه ( '5ادہ ات۷۵ 1]) 
٤‏ بڑےۓ سائنٹیفک الداز میں سمجھٹے سمجھاۓ کی کوششس گی غے ۔ عیرت .ہد 

اثتیں سربوط اور س کزی بنياد کو فلسفهٴ ادب ے ئیونگر خارج از بحث 
رت سمجھا جاسکتاے ۔ 


اتبال کے نظربہٴ ادب ك فلسفہٴ خودی ! اور خود فاسفهٴ حودی 5 
نظریهٴ ادب ے بڑا گہرا تعلق ےہ ۔اس لۓ اقبال کے نظرید ادب ي انہام و 
تقہیم کیلئے ”'خودیء؛ کے تصور کا اذدراگک ضروری ۓے۔”خودی: جبرر در 
اور حیات بعد الموت کے علوان ہے تشکیل جدید الپیات اسلائیہ میں جو 
نکچر مرتوم سے اسی کو اگر ھم غور ہے پڑھیں تو عمیں اس سوضوع پر ایک 
ہھہرت افروز بحٹ ملیگی۔اس لکچر یق کت میں وٹ ےۓ خودی کے تین 

ڈ بی اجزاۓ تر کیپی کا واتگاف الفاظ میں آعاده کا ے - پہلا جزو یہ ۓے لہ 
”اسان ال تعال ی کچ پرگزیقە ے:؛ ۔ دوسرا جزو به ےہ که ''باوجود اپنی 
خامیروں کے وب حخایفة ا فی الارضش حر ::۔ اور 7 عزو یه ے يه ”'وه ایک 
آزاد شخصیت کا امین سے جسے اسنے خود اپئے آپ کو خطرہ میں ڈال کر قبول 
کیا ے : :2 مابعد الطبیعی نثقطهہٴ نظر سے اردی)ء. حواس عمے يی گرفت ے بالاتر 
ے ۔ ند صرف يہ بلکہ ''خودیءء ۔ هر انثرادی خودی ۔ ''حقیقت مطلق؛؛ کا جزو 
اور اسکی آبنه ذارۓۓے۔ نفسیای اعتبار ہے ہر منفرد ''خودی ؛؛ علمء جذبات 
اور عمل کا ایک حسین اور توازت استزاج ۓے ۔ سماجی لحاظ سے ''خودی؛؛ قنازع 
لبقتاء کی بجاۓ توائق إاہقاء یی طرف نال ے۔ جسکا مطلب يه ھوا ئە ''حودی:؛ 
اور ''خودی: نک ٹکراؤ متصا.ی ہەونا جاعے ره ڑ سشیٹی ۔ اس نکتهہ کی تل٭ٔصیلی 
شرح اس مٹانے کا ۔وضوع نہیں ہے بھر بھی انی بات ضروو غرض کروں کا 
”کھ انعائی معاشرہ میں ٹکراؤ اور ساد جنگ و حدل اور کشت و خوں کے 
عذبات قطرت ثانیه کا مقام حاصل کر چکر هیں ۔ ان جذبات کو ڈارون گے نظریةٴ 
تنازعم ابقاہ اور نیٹشر کے پ8 868۔1 ت218 کے نصور ے اور بھی غوا دی 
جسکے نتیجه میں انی عالہ غارت ھوچکڈ ے اور آئندہ بھی اسکی ‏ حائی ہے 


و جرری تعے وھ ۴ ے ح۶( " : شرلا ا 
ہڈا ٭--- اہر می اےے ٣یسی‏ گت آتان جن سای پر ادری خن 7 ا ےڈ ً رہ سر سر 


۳ ا ا ا 
"ا ہے 


حر ےس "٢‏ .ہے 5 
رکھتے تھے انہوں۔ ے الیسویں اور بیسراں صایوںا ۔۔ ۱ 


- 0 1 
کور اف١‏ لچية ۴ تےا 
٤‏ کے ہے۔'ے 


اپنی تصٹیف ''نئے پراۓ چراغء؛ میں آل احمد سرور رقمطراز میں که 


'"اقبال کْ آرٹ اسکے لئے“ مو مہ سا ×٤‏ میادہ کمیر ے ہچ 


×× مت یو - ۱ آا ‏ : ڈھ٭۔ 


بش ۳ 


کہ رخ سے ثقاب بلٹ دی جنہوں ۓ عالمگیر فضاہ ”کو سسعوم کر زکھا تھا۔ 
تنازع لبثاء اور 186351 ۵ہہا8 کے تصورات ان میں شامل ہیں ۔ اقبال 


: میا 


یہ اچھی طرح سمجھتے تھے کػه انسان جو پیگر عمل ہے بلا کب جن سے 
بیٹھ سکتا ھے ۔ انسان اور انسان میں ”ڈشمکشس هو گی انسان اور نظ ندرت 
میں کشمکٹس ہوکی ۔انہوں ۓ اپنے اذب اور فلسقه ہیں اس ام کی سعی 
ایم 5 گی خر کھ اسان( کی توجيه آٹہی اور انی ہی ک ؟ مکش ہے خٹا کہ ر آدسی 
اور ام قدرت ق کشمکئہ کی طف سدول گرادیں 7 سی لئے بھ ا ےعلافک انداز 
پیاپ وہ ا پنی خر متطلیقی میں یہ و انج بر یں کی :٤‏ ًُٗ عذبات 
کو ابھارے اور انکو اپنے زور یمان ے نقوبت پہنچجاۓ ہیں ۔ 


یھ ۓۓے ''خودی؛؛ کی کیفیت اور کیٹ ۔ اذب اگر عونی جج غاؤطد ۓر 
تو بھر ادب کا دائرہ کیوٹکر ''حودی:: کے ڈانرے سے کم ٹر ہوسکتا ابچ ۔ 
- سی وت کسی ٹے ف کات تہ گر سگدا ہے جبگہ آسمیں حفاظت کر 
ود ھی کردی سے ۔ انکی موم تہ ڈو دیگھنے کے بعد کسی کے ھن 
سیں لہ بر ٹُبلئے بھی بھ شبھ پيدا نہیں ھوکتا الله ادب ''خوئی: کی 
حفائلت کرےۓے ےۓے غضاحجر اور گی ز ۓےے ےب اقال نے اپٹی تحللعات ہیں یف ثابت 
گردیا نے ٢0‏ ''حودی 5 7 کی 0 مد نی ۓ او رز ا ذب زند گی ک5 ہہنر یں 
عافط بی سکتا ےر ۔ اذب کی گبرائی خعودی اور گی کی ویدمتوں سے ۳ کسی طرح 
بھی کم نہیں ۔ ادب کی روح روان ''خودی]ء ے اور ''خودی؛؛ ایک مقصدی 
اتی ہے ۔اس لئے هر و ادب بھی نقصدی ہے جسکی بیاد " خودی؛؛ پر 
استوار عو ھو۔ 


آنتی پاتوں 8 پاوجوڈ اف موصوخ تتّله ہا معاوم شو رغا ج‫ ۔ اُس 
تشنگی کو بجھاۓ کیلئے عمیں اتقبال عی کیطرف رجوع کرنا چاہئے ۔ اقبال 
سے اپٹی ہیر ا ۵ آقال تحئیلی "اسرار 3 زمور؛ ہی6 ایک باب یا عنرانں ''دوحقیقت 
شعر و اصلاح ادبیات اسلامیدء اس بجث گی وعتعانی گینئے ولب رد یا گے - 
حقیقت ہیاں فُرسای ۓےے اور ادییوں کے اوساف بی ۔ ڈدؤسرے حصه میں سڑے گئے 
دب ؛ قرو تقد ۲۹ ج۔۔ تبسرے حصف ہیں لفاظ اور ہے شاغعروں 7 اد ییوں 
ك۳ وہ طط سے نرار اوز 5 سکھاۓ وا شعراع اور ادیہوں ؟ تخلیقات 


غم 


سے اجتناب کگربر ۔ دیکھا جاےۓ تو یه باب اقبال کے نظریهٴ اذب کے مثبت 
اور منفی ۔ دونوں بہاوؤں ۔ پر حاوی سے ۔ اور وہ لوگ جو اتبال کو اقبال 
کے ”کلام کے ذریعهة سمجھنا چاعتے یں انکے لئے خاصه مواد فراعم کرتا ای ۔ 
آئیں اس باب ىا ایک اجعال یی تجزبه کر کے دذیکھیں ۔ اپتدا ہیں حند اشعار 
'ارزو؛ ہے متعلق نظم کے گئے ہیں ۔اقبال کی ”'آرزوں؛ عمارے ک ازسیہکل 
شعراع کی آرزو سے کوئی ثسبت نہیں رکھتیء اس لۓے لہ انکے کلام میں نہ 
نو کوچه گردی گی آرزو مےء نہ عی اس بیوفا اور ستمگر ہے سلنے کی آرزو ےر 
جو خاشقی کے "شکن بسترہء بئٹے کے بعد بھی لیکو دیکھے نہیں آیا, نہ ھی 
انہیں گہوتر پالتے کى آرزو ے جو کا ذریضه انجام دذدے سکے ۔ اقبال کی آرزو 
ا سیدعا سائه مطلب ''حر گتء ۲ 'ااولولت اور ' ا داعید' عبلء ےج ۔ اسی 
آرزو کو شراب اور ژندگی کو اقبال جام ے تبیہ دیتے ہیں ۔ ظاعر ہے ”لہ 
خا یں خول جام ى وقعت ھی کیا! فی طرح اس زند گی کی تدر و قیعت کیا 
جو ''آرزوںں سے خا ىی ھو۔ پھر اقبال کہتے عیں کہ مقصد زندگی تسخیر 
کائنات سے لیکن تسخیر کا داعیه پیدا کہاں سے هھوتا نے ؟ آرزو سے ۔ یہی 
وه ا ادا عے جس سے مہ و انجم شکار کۓے جاسکتے ہیں ۔ اب شعر ملاحظہ 


فرمائیے سے 
۳ خوں انساںبه ز داغ آرزو 
آئشی ایں ماکے از چراغ آررُو 
ٹرم حیر و تیز تام اك حیات 
زندگی سضمون تسخیر است وبس 
۱ آرزو 'سوس تسخیر بت وبس 


یء آرزُو کیا سے ؟ اسی ' ''ُودی؛؛ غ ایک نئفسیائیى داعيه عمل ۔''آرزوہ؛ اگر 
نھ عو تو خودی ساکت و جامد اکائی سے زیادہ کچھ بھی نہیں ۔ اور اگر خودی 
جسود و جمود کا پیگر ہو تو پھر ادب کی تخلیق کا کیا سوال ؟ لہذا یه کپٹے 
ہیں پاکے نہیں کہ جسطرح ''خودیءء جان زندگی سے اسی طرح "آرزوہ 
جان خودی سے ۔''آرزوںە ہو تو نہ مرف ادب عالیہ کی تخلیق ہوسکتی ےہ 
بنکە باطل کی زندگی؛ حق کی زندگی میں مبدل کیجاسکتی سے ؛ غلامی کی 
زنجیریں ٹکڑے ٹپکڑے کیجا سکتی ہیں آزادی کی نعمت ك صحیح استعمال کیا 
جا سکتا ۓے وغیرہ وغیرہ۔ میں ۓ بہلے ھعی یه بات غرض کردی ےر کہ 


ا 


اقبال کی ”آرزر: کو اکٹر کلاسیکل شعراء کی گھٹیا قسم کی آرزو سے کوئی 
سیت آنہیں ۔مزیف برآن اقبال گی ''آررُو۔ مہنی برحق و صدانت ی۔ اے 
باطل انرء اوعام اور اعمال سے بی کرئی غعلاتھ نہیں ۔اس نكته کو انہوں 
ےۓ بوں واضح لیا ے کہ ہر حسین و جمیل ثے کو دیکھتے هی آرزو عماری 
رھنما اور زدٹیل) بن جائی نے ۔ یہاں حسین ےہ مراد ک5٭اسیکل س کا معشوق 
جازی نہیں بلكه ية حسن مترادف ے صدات كػا اور صدات ھم معلی ہے 
حسن کے ۔ادبے کو حسن کا دلدادہ ھ٭ونا چاعئے لیکن اسی سعنی میں ػٌھ اذب 
صداثت ا علمبردار عوتا۔ اب پیر دو اشعار بلاحللةہ ول جن سے حخیالات معروشہ 
ہر روشنی پڑتی ےج 


غر اہ باعد حعوب ڈ ژیبا و جعمیل 
حسمن حلاقٰی ہہار آرڑوست 
جاوەۃ اش پروردکار آرزوست 


سے ۰ 


لہا کوئی مجھے ےا اثر یه سوال ڈذرے لہ افقبال کے نلريهٴ' ادب کا 
ا١تاا۷٢‏ رتھانا کیا ے تو ہیں اقبال عی ػي زبان میں یه جواب دون 


٤ہ‏ ۷۱۲۱۱ 30ا2 '' ا۳زو ہے ۔ بچی وه ٹاعیف ۓ جو '' حسن ی٤‏ 
نلاٹی پر ایہادذء کر نا اج اور سی اڈ ''حسیخ:؛ نے جی آدذب کک ڈھانڈدہ احتیاو 


ے- 


گر لپتا ۓ ۔ ایکن اسک مطاب یه نہیں کھ اقبال ان معنوں میں رومان پرور 
( ۷ ا؛011018:1؟ا ) ادذیبے ہیں جن بعنتول میں شیگل) شاپن عاورہ فدتے 
اور "یڈٹس وغرقہ ثو رومان پرور کسا جاتا می ۔ اقال کو آی۔ یسے حسنٔ و جعال 
سے کوزی سروکار نہیں جہاں شعرا اور دبا رای کی بھول بھلیاں میں کم 
سپ 5 


- . کے ۶+ بے لے 
رت4 زة جڑز !یں مہ ٢ن‏ 


کھ حسن اور جعال صداقت کے مترادف ہیں اور 


صداقت وہ مشعل ےہ جو زندگی کی ادھیری راتوں میں ہماری رفنعائی کری سے ۔ 


تھے 
ہے ےنا _اؤدىىہح- 


۰ تمٰہیم ڈپاے ہلیم گوہ ہاب ےع ا اتعا ڑ‎ .:٦ قہا!' کے غے 5 ز سا ات‎ ١ 
وو* یچ لضطغ ]' 7 . :2 آِ‎ 
دج کاڑ نے اسان ضف ھ ے ےۓٍےً ۓےمےےے لت یں سرڑخ کو ڈر و ا لے پرورد گ5ر‎ 


اررزوست:؛ تنک پچیلے ڈوے ھیں؛ بغور مطالعه کرنا چاعئر ۔اس کے بعد عی 
شعرا: کے اوصاف یبان ‏ نے نے ہیں ۔ اس بند کے خلاصه يہ کی كػکھ شاعر ادلیل 
ہے اانیل ایا ہیں بی حتیقتء حسنء جمال اور صداائیں دیکھ لیتا ےے جنکو 
عام اظرین در خور اعتنا بھی تصور نہیں کرے ۔ ایک حقیقی شاعر پروانہ کک 
سوژڑ اپنے دل سریں ا شمع : گی جلن اپنے نپ میں او ز بلبہل ]ٌ گی فریاد پنے وجوڈ میں 


حسوس کرتا ےی ۔اسکو گلوں ہیں بستیاں نظر آتی ہیں ۔ خار میں ویراۓ 
سے 7 -- و قضغ! سی 

د کھائی دیتے ہیں ۔متھ بندھی گلیوں میں پابندیٴ کفتار کی جھلگ موس 
ڈوںی 77 ۔ وغہرہ وغیرہ ۔ لیگن شاغر 3 کاروان شخخہیل اہی ہر ٹھک ۴ بیٹھ 
ہیں جاتا بلکہ وہ پبسلمل آرزردوے سفر سے ہی ناپ عو کر آمادهٰ سر عوتا عر ۔ 
اقبال کے قول کے مطابق ایک حقیقی شاعر کا مرتبہ وھی ہے جو ”'خضر راہ کا 
ھوتا ۓے اور اسکی تخلیقات کی حیثیت ''آب حبات:؛ س۔ہ کسی درچهە لہ نہیں ۔ 
بھه الفاظ دیگر ایک حقیقی شاعر ق قوت تخٹیل ہے اسکی قوم میں (لْیز عام اپاىی 
برادری میں) غسل لے حائہ ید بیدا بڈ تا لے اور افراد ىق زاد کی میں ا امت -- 
انان بڑھ جاے ہیں ۔ یسہاں تگکگے گے وہ احئله بد لنئناد اور لجع بے لمح 
ارتٹا کے نئے نئے سراحل طے شرۓ کیلئے کر بسث٭ عو جاۓ غیں ۔ ان بیانات 
کی تائید کیلئے از دبشی بلبل ٹوا آبىوخت است:؛ سے لیکر ”انس حخودرا 
وف ہاڈ ارزان ند تک ےھ اتعار کک ہغائر ي دا اف صرورگق ےہ ۔ میں ہے 
خایر اتی اشعار کی نتقل پر اکتفا کرتا ول + ۔ 


حضر و دز ظامات او اب حیات 
زندھ تر از آپ چشمٹس ک نات 
از فریب او خود افزاء زند کی 
خرذ حساب و ناشکیبا زند کی 
اعل عالم را صلا بر خُواں ند 
نشی خود را حول باد ارزانں ند 
پپنے ذدو بند كّا جانزھ شم ۓ لے یا ھ ۔اب تہسرا بند ھمارے پہسٛس 
نظر ے ۔ یه بند اپھی نوعیت پیغام کے اعتبار ہے منفضی ہہ لریکمن ۔سڑے گلے 
ادپ پر تید کس اسول کے تعت گی جاۓے اس کا ملخص آسی بند ہیں ملا ے ۔ 
بات کو اگر طول نه دیا جاۓ اور مختصراً باٹ کپۓ پراػگر ہم ت3ا کرسکیں 
تو ہہ 5پ سہگکتے ھیں ػ4 ھر وم اذدیب اور ھر و ماع جو انی قوم کو اور 
عام انہائیت کو زند گی سے فرار کی تلقین کرتا مے ناپسندیدہ اور نا محمود ےہ ۔ 
ایک لفاط اور حورے شماعر کا یة بھی ایگے ببیادی عیب ےے کے ڑه برائی:؛ 
کو ”'بھلائی:؛ کے لباس میں بیٹس کرتا ھے وم اپنی قوھ کو افبون دیتا ے؛ 
اسکو ذوق عمل سے بيکّانه بنا ديتا ے ۔ایسا شاعر اس جل پر سے مشابه 
ىہ جس کے جم ا ثصفبے اول عورتوں جیسا ھوتا ے اور نصفب آخر کسی 
چھلی جیا۔اسی جل ہری کے نغموں سے جہاز ران بدست ہو پر راستہ 


5" 


بھول جاۓ هیں ۔ اقبال کے رسزہ کٴثایه اور تشبیہات کی طرح یه جل بری ک 
تشبیبھ بھی معلویت کے ہُڑاۓ سے ىالا سال سے ۔ میں ۓ ھوشس ۔بھااے 
کے بعد اس شعھر ہو اسی انداز ہیں سمجھئے گی کوششس کی ہے کہ ھر وہ 
شاغر جو اپئی غخقصرص تہذدیب میں پروان چرڑھلے ۓ باوحودےۂ ابنا نظطاء زند کی 
کے پاوجود؛ اپنی روحانی اور مادی اتدار رکھنے کے باوجود جب اپنی 

کک و ڈوسری تہادیب؛ دوسرے نظام ززند گی اور دوسری اقدار گی ارف اڈ عرورتث 
دا سے تر وه دراصل ہد کو ںہ رہ بالا جل بری کا گردار ادا کرتا ے۔ یه دراصسل 
دو رنگی ہے ند گی اور تخیلات کی در رنگی ےہ جسکو اقبال کی وحدت 
فکر گوارا نہیں کرتی ۔ اب اس بند کے دو تین اشعار ملاحفلہ ھوں ٭ _ 


وچڑھاے توسہے کز احل گبرد ہرات 
شاغرٹس و ابو سید از ذوق حیات 
سس اغعصاب تو ؛اڑ افیوٹ او 
زندگائی قیمتا ‏ سضمون او 
سای و از یه تا ہر آٹھ ات 
حول ہنات اشہیاں انفدرییو اہنت 


آخری بند میں جہاں اقبال ۓ لفاظ اور جیوےۓ شاعروں کے سکر و ریب 
ہے جتلب رعنے کی ابیل کی بے ا ٹر اس سے قطمع نظر بھی کیا جاۓ تو اتبال 
کہ نظريهٴ ادب کے سثبت اور منفی پہلو کی تصوبر انٰہی باتوں ے نکپر کر 
ھمارے سامنے آ جای ہے جن پر اس مرحلكد تک ہم نۓ انی توجہ کو مر کوڑ 
رکھا تیا۔ 7 وه ۔قاء ہے جہاں سے اقال کر نظربد“ اآدب کا تقابلی ب.طالعہ شروے 
کا جا سکتا سے ۔ تقابلی جائزہ 'لکینئے اب گی دو سشہور تحریکوں ب بت 
مطالعه ضروری ۓْٰ أآی ہیں ہے اک تنحربک ”'ادب براۓ ادب؛ اور ٹوری 
''ادب براۓ زند گی؛؛ کے تام نے موسوم عیں ۔ 


'ادب ہرا ۓ اذبے؛؛ نے زہاے +رول میں وعی ھیکل 7 اس ھاور؛ نے 

ہٹس وخیرھم کا ام آیا با حاتا ۓ لن ذ کر اس ہے پہلے بھی اس س۔فاله میں اح 
سے ۔ اس اسگکول کے تسائندوں ٴ کا خیال ۓ ہد ادب ””جعالیات ىا مسظہر ہر۱ 
''حسن کا پرستار ہے :: اور ''ادپ وم لطیقف تخلبق ہے حسا دامن حٹیٹت 
مطلق ے وابستہ ہے ۔ اس طرح تعریلوں ( 1008010008 ) لے اگر بالاستعاب 
جائزہ لیا جاۓ تو یں ید بات معلوم هو جائیگی که انکے شارم آآثثر عیترت 
08 ) ہے ریا تھے۔ یہی وجھ ىہ کہ ان ہیں باوراثّیت 


اذدب 


و 


٦‏ صتنلونڈہلاتتہ ٦۳٣۸‏ ) بدرجەٴ اتم پائیٰ جاتی ھے۔ اس ناوراثیت 
قٌْ مہتات 7+ بح سے اگر کوی دوسرا اسکول نے کہہے کہ '٭ذب برا ۓ دہس٤؛‏ 
کو زند گی ہے کوئی واسطده نہیں تو يد دعری اتتا می سبمل وڈ جسا که 
دارڈکس ۓ فیگل ۓ ا٘ضطاتا۷٭ پر تبعرہ گیا بھ یه اہتے “ہر کر ہل 
کیڈا تیا سو لے اسکو اسکے بیرؤلی پر ڈیٹا -. ت ا٤ء‏ - ماورایت ایگ چم 1 
زند گی ۓے ہجو عہول وفیالہ اور جوگیانہ زندگی ہے لسی قدر سشابہ ہے ۔ 
اُاس لئے ایسے سب کو و ساورائیوت 8 ا٦ء‏ کان ای تخیالاٹ ے ہر 7 گر پرواز 
اکر رھا هو زندگی سے عاری 'کہنا بالکلیہ صحیح نہیں ۔اگر تھوڑے سے تفکر 
سر ام ا حاے تو شس دب پاث معاوم لغ جانیخی ڑھ دب برا ے اآدپ:؛ 
کے حاسی بھی زند گی سے محرت ڈرے ہیں لیکن غری زند گی اور زند گی کیا ےہ ۔ 
اقال ً اتاد" نظر سے اس آلہے 0 شثعرا ''٭دروف سےحافت ا سے رو اردای کرے شس 
ڑهے کہ جیات سے؛ انگے ''یوے؛؛ ' کل 1 تاز گی حر لیتے یں زف کل ' ل٢‏ 
ھی کو۔ اور اں کے نے 'بلیل؛؛ کے فدل ے ''ذوق پرواز؛ کو عر کر دیتے 
ھیں نه کہ ''خْون ہبللء کو ۔سيیرا بە پخته یقین ےہ کہ دنیا کے هر دور کا 
کو ۴ جِ سے ۱ رم -_ 
الِته عم دور ػ ادب اپتے زسالہ کے مخّصوضص طرزر زند گی کػ ائنه دار غوتا ےہ 
جو ستقبل کی نسلوں کے نزدیک ٹاپسندیدہ تو ھوسکتا ۓ لیکن جسکو زندگی 
سے ہِتائه کہنا سراسر زیائی و کی - حقیقت یپا غہ کہ کسی دور کا أاذدب 
زند کی ے بْكانه نہیں رھا۔ البتھ جس دور میں حق ي طاقتیں مغلوب وگئیں 
تو اس ذدور کے ادب ہیں سالع لد کی کے نقوشی ہیں تحاد گئے ۔ نہدا ١‏ ہے 
ہدغا یق دزیف وضاحت کیلئے ہیں يە غرض کروں ػا کے اذب زند گی ہے پیکان٭ 
میں رشا راکپ ا زند ٹی تی“ تہ ۳.2 را ۔ 
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ادب براۓ ادبسے ز ‏ چؿػ آت ۴افۃ ۷۴ا١٢‏ :٥ا‏ ۸۲ ) کا 


ایک دیرا تاقیدی پہاو 


بی سامنے آنا جا شیئٹے س ]٣عؿ‏ لن جال )۔() ٣٢٣‏ تا اتھ 
کو کبھی ک بھی ہا ٢ن‏ عللد ٴا >× ٠ا‏ ۲ن ے تلم کیا گیا 
ۓے۔ آمئی وضاحت اس طرح یٌٔ گئی کد ٭ ٹن براے فنفن ؛ یا 
”الوب براۓ اسلوپ ؛ ىىی تحریک ادب کے ' ھا۷ ؛ ہے بح نہیں پ ری 
ہلکھ ' ۸٣‏ ت11 ہے ۔ بیرق سچجھ میں ید بات نہیں آتی که اس دنیاۓ راگ و بو 
ہیں کوئی ایسا اذیبے بھی گذرا کے نس ہے شاء ناظرین يا ساسعيیں ہے ب٭ 
مطا یذ گیا جو نہ تم میری تخلیقی خالد:نا ن اور الوب کے احاظ سے پر و 


اور يه له ٹدیکپیو ک٭ میں ےۓ گیا بات ”نی ۓ بلکهھ يف :یکیو که ہیں 


.2 
ے بات کسطرح کہی سے::۔ کیا کیٹس ۓ کبھی یہ دعویی کیا تھا که 
“' میری نظم ٥٥[0زله0تا‏ کو عضس نی لنقطهہ نظر ہے جانجو : "کیا 
نیس ے یھ پاٹ “َ کسی ہے کہی تھی که ''میری نظم عوظ ١ط‏ عمزد:ہہ 
کو اس نقله ئثلر سے ثە پڑھو ”کد ہیں ۓ آسمیں کیا کہا ہے بلکھ یه دیکھھ 
که بحر کونسی ےے اور الفاظ کا توازن کس حد تک ئشمگی پیدا کرتا ھے:؛۔ 
کیا مر ے اپنے ''دل:ء کو ۶ 'نون؛ کرۓ کے بعد اپنا دیوان اسی لئے آئندہ 
نسلوں کو عطا کیا ے کد ھم زبان کا چٹخارہ لینگے ۔ کیا غالبء ائیسںە داغ اور 
امیر سینائی کے دعوے یہی تھے ؟ مجھے بن سے کھ اگر ان میں سے کوئی 
بھی غستی زندہ ہویق تو ھماری ہاوہ گوئی پر جھنجھلا کر ھم ہے الجھ پڑتی ۔ 
ادپ ہراے اذدب کک رشتاؤں ہیں ہے 5سی 1 از حود يف دعوعِلل مبه تَيیا ربراکه 
یا بھر کے اشتراتی ادیبوں ہے یە اتہام انکے سر جبراً تھوپنے کی کوٹ کی 
کے ۔آ اس سلہلۃ ہیں زیاتھ ہے ژزیائهہ یه بات کسی خا سگتی ہے کہ اہول 
ے لن اور اسلوب کیک اھمیت پر زور دیا ۔ اور آکیوں زور نە دیتے ؟ ان کے ذہه 
زبان کو سنوارۓ ار ر بناۓ كا ایک عظیم الشان رض تھا۔اسی ؛رض کی 
ادائیگی انکی سنڑزل متقصود تھی۔ ایسا نہں تیا کہ وه زبان پڈڑۓ کے درہے 
تھے ۔ یہ تو آجکل کی نوجوان سل عے جسکی جدت طرازیوں ۓ زبان کو 
سہمالاتِ کا ایک پلندھ پنا ڈیا ۓ ۔ 


ان 1 ”کنا ہے له ا ذب کو “ابواڈ کے احاظط ےت اجتماعی اور الوب ےے 
اغتہار سے انفرادی ھوٹا جچاھٹء؛ ھ ار 5ھ صف اول کے ادیبوں کے ۔اتھ 
قف۔ عم دالتے کو پسند کریں یا نا پسند لیکن اسکی ڈیوائن کےسیٹی مک سواد 
اجتماعی ے؛ بھ بواد اس زسانہ کے خیالات کی ا سی کرتا ہے اور اس کا اسلوب 
انفرادذی ہے ۔ شمہ بلئن کو سراھیں یا نہ سراعیں لیکن اسکی پپراڈائز لال 
انکی شاعری کا مواد اجبتصاعی ہے اور اسلوب انفرادی۔اگر ایسا ٹھ عوتا 
2 جے جیں یا سرے کے بعد کبھی بھی یھ شعرا اور ادیپ غیر فانی تسین 
ا آدب براۓ اذب پر جر کچھ بھی اظہار خیال کیا گیا ھے اسمیں ڈاائثر 

اۓ ۔ سی ۔ بریڈلی ( لزعا۵د503 ہے ) کی تصلیف 20:007 بہ 0۲۷5ء 


کے سستحق نه ٹھہرۓ۔اگر ادبا اور شعرا گی تعہنیفات اور تخلیقات کا مواد 
امشامی اور اسلوب انفرادی ته جوتا تو از روے منطلق مواد انفرادی ٹمہرتا ےر ۔ 
لیک کہا ہم ا ےر سانی کو جھٹلا سکتے یں ٭ کِا ھیم یه کہئے 
1ج راہ رکیتے ہیں کهھ اسے ادیب خلاؤں ہیں بیدا هوۓ ھیں یا افلاطلون 


کے اس 78۷) ۸1۳2٥:13(‏ میں مقید رۓۓے ہیں ہجہاں کسی شر کا گتر 
نہیں ؟ٍ گاہے ۱ یں آہا: ایے ٹھنڈے دَٔ ےج اس سس گلا ای رز 2 فگر کرنا چاھے ۔ 
میرا ذاتی خبال ہے ”تھ عم جب بھی کسی دور کے ادب ػٍ اپنے دور کے اذب 


سے موازنہ '”'ٹرینگے تو غمیں مشکلات ہے دوچار ھونا ھی بڑیگا اس لئے کتھ ھر 
دونوں میں وفوع معنری ( مھنلاولانڈ ج8 أ0 ) تغ فرق ہوگا۔ 
یغ فرق بتبادذی بی ۓغے اوراھم بھی اسکو تنفیدی مطالعه گے وڈت ئنظر ائداؤ 
نہیں ”یا جا ادا ۔ 


اپ ہیں ''ادب براے نا گی؛؛ کے نظربہ گی طرف روخ رتا ھوں ۔ 
يہ ثظريه ارذو ادب میں بُیا هيا داخل ہوا هەک ۔ اسگی غجر ٹیس خانیس سال 
سے زیادہ نہیں ی شلدی اور ارڈو مسُڈپوو مصالفب آحٹر ٦‏ ر ے پنڑورگٹ 
لے اسی نظریه سی بنباد پر تنقید جدید کی داغ ہیل ڈال یی ےہ لگی تصرف 
ذب اور انقلاب:؛؛ ابنگکگ سیل؛ء کپ مغام حاصل گر چکی اخ ۔ اس اذ ری 
تحریک کے قائدین میں سید احتشام حسین اور عبنوں گور کوبوری کے نام 
سز قیرہت آاۓج ھیں - قومی نقله نظر ےے یھ بات کی جا سکتی خر کھ بد 
ایک ہدیشی تحریکے ےہ جسےگو جم نے اینے ذدور الحطاط ہیں درامد کیا ےہ ۔ 
لیکن اس اعتراض یں ”کروی رك اور حاذبیت نمھیں اؤس لئے کەه ڈئیا ایکے وحدت 
بن حچکی ے ۔ ایک حغرافیائی وحدت ۔ اور پهہ تحریک عالمگیر هھوۓ کا دعوعل 
کرق سے ۔ اس لئے اس تحریک پر قد و تبصرہ اسکے تظریہ اور پیغاء ”کو سابتر 
رک کئر ھی 27-1 لا حاعیئے ۔ سیں آس نضریة ہے بحثت ‏ رے وت ٠‏ الکلی معروضی 
( ٥٭(اءہ(ط0)‏ ) طریق استندلال احتیار ھرۓ کی حر ظروں گا۔ اس سلساے 
ہیں برا ہہ اتدام یہ ۓ کھ میں حندذ اقتباسات غديه" لفر کرتا ھوں پھر 
ہی سے استتتاج 1 سعی کمرونہا ۔ اثہانات ب6 حمفلهہ ہوں ٭ ۔۔ 

ایت ے جل 
جافی زند کی ایک شعبهہ ہے ۔اور اب زندگی لًا پرورٹ 


اور ائینه دار 1.0 ساریةف زندگی ایک گت پر تاج رھی ے اور 


ے-۔- 


- ہیں سے ۰ 
ھت یت عل میں کہا کے ڈیایا حا یکا ذف نعایی اذب 


3 0 ۔- .- 
١‏ انذب اور انقلاب از 'ختر حسین راے پوڑی بتلحه ٹیرم ۔ 


ا ت5 


٭٭ سے ؛'روز ىی رول؛ 'روز یق روں: کی گت ا دا > 
حدائی کوئی ایمی علوق بیدا نہیں کر کی جو بلا روٹی کے زبادہ 


کل جیرھ نکی اھ )ڈگ سکے ٣٤‏ .2 


''مادی وسائل یق تعداد اور خصوصییں تخلبل ہ ا ہو پتای یں 
اور بنکار انی فک ا سی در کے ند کی ۳ قد رزوں یْ نخلیق آپنے 
ور سر ڈرتا ھ-رر نے ٌ3 


'انسان اپنی ترق کی رفتار ہیں جس جکہ ایگے شقعۃ پپنچ جاتا بے 
ٹھیک اسی جکە پر پھر نہیں پہنچتا ۔ جو نظرلیے عزیز ہهوےۓۓ ہیں 
وء بدل جاے هیں ۔ جو پاتيیں اہک وا ہیں نسکین یی ھیںن 
دوسرے وآت ہیں وعی تکلیف دھ بن جای ٭یں ۔ سائیٹنس؛ 
آرڈہ مذدھب اور جنسی تعلقات سب میں پیداوار اور پیداوار کی 
ےچ کے پدلتے کے تناسبے ے فرف ڈالدیا ۓء) _ 4 


“سوسانشی طبقوں میں تقسیم ہوتی رھی اور انکی معرٴئه آرائیوں 
میں اآدب اور علہم زیاذہه نر طاقتور کی ذای ملثیہت بے راۓار) 5 


عوله بالا اقتباسات پر اگر ایک طائرانه نظر بھی ڈاللی جاۓ تو یہ حقیقت 
پوری طرح آشکارا ہو جاتی سے کہ ”ادب براۓۓ زندگی:: کے علمبردار فکری 
اعتبار ے اشٹراکیٹ کی عمنوا اور ھم خیال یں ۔ انہوں نے ادب کا ڈھانحہ 
اور سالجه ''اصول تغیرء ء ”'یبداواری تقسیم؛ء اور ''طیقه وارائه کشمکشی؛؛ 
کی بنبادوں پر تیار کیا سے ۔ ان مصنفین کی؛ جنکے اقتباسات نقل کے گئے ھیں؛ 
صاف کوئی لائق تحسین ھے۔ یہ کم از کم اخلاق جرأت کے احاظ ے ان ے 
تو بہتر هیں جو اشترا ثیت ہر بالنعل ایمان رکھۓ کے باوجود اس ے انکار کرۓ 
یں ۔اہے ایک جملھٴ معترضه تصور کیا جاۓ ۔ ھمیں تو دراصل ان بنیادوں گی 
حاتزہ لینا ے جن ہر ؟'ادب برا ۓےٗ نہ گی؛؛ ا انحصار ے ۔ 


ول تغیر کوئی نیا اصول نہیں ہے ۔اسکی جھاک بوٹان کے فلسفیوں 
غ . نئی برانی قدریں از جنوں گور کھروری ۔ سریرا صتحاة ٹیر سن ۔ 
۹ ایضا صفحه تمہر ہے و سے نمیرڈ ایضاً صفحه تر ہے |۔ 


ھا 


میں وتالئآم8تآ کے افئر ہیں ملنی ے ۔۱ا وھ اسػا بڑی شدت ہے 
قائل تها_ اسہا حِٰال ٹیا ػکھ ایک فرد کسی دریا میں دوسری بار غوطه رن 
نہیں ھوسکتا اس لئے ”ئھ وہ فرد بدل جائیگاء دریا بدل جائیگا یز ماحول بھی 
بدل جائیگا۔ لیکن سی کا جواب اسکے بعد ہی ت2 ۓے دیا ۔ اور اس ے 
فاسفه بات کو بڑی شدت ے پیشی کیا ۔ اس ۓ یہاں تک مہالفه کیا کہ 
ایک تیر ( ۸۲۲۰۳٣‏ ) اپنے نقطهٴ آغاز پر ھی ساثت رتا ہے اور وہ تیر 
حرکت نہیں کر سکتا۔ یه سے اس اصول کا ٹکری بپس بنظر۔ہارکس کے دور 
میں بھی اصول تغیر کا چرچا کم نە تھا اور برگہان کو دور حاضر کا فااناع9ہ: :11 
کہا جاتا ے ۔2 ستعامله کچھ بھی ھو۔ پس سنثار اور پیش ہنظر کیا کچھ 
ہوسگتر ہیں ۔ میں یه دیکھنا ےہ کہ اقبال کا نقطدٴ نظر کیا ھے ۔ گیا اقبال 
اس خیال ۓ هھمنوا تھے کھ ''تقسیم پیداوارء کے بدلتے ھوے طریقوں کے ساتھ 
ساتھ معارامذھبء آرٹء غلم اور فن سب کے سب بدل جاے ہیں ؟ میرا یہ 
خیال ہے کھ اس اصول کا اثبات اور اسکو بھر اتبال کے سر تھوپٹا ایک الزام 
اور ایک اثہام سے کسی طرح کم نہیں ۔ اقبال کا تصور دینء ٹین اسلام ے 
لکاؤ؛ رسول غریی(ص) ے محبتہء اسلامی اقدار کے احیاء کی لگن اور اسطرح کے 
دوسرے جذبات اس بات پر دلالت کرے ہیں کہ و اصول تغیر کے ان بعنوں 
میں ہرگز ہرگز قائل نت تھے جن معنوں میں مارکس اور دوسرے اشترای 
مفکرین اسکے قائل نظر آے هھيیں ۔ اس بلئله ک5 دوسرا پہلو یە بھی عغر کے 
اقبال جس فلسفه' زان ( ا1٢‏ ) کے پبرو ہیں اسمیں بھی ثیات ھی کا بہلر 
غالب سے ۔ الیته اقبال جمود (خواہ انفرادی ھو یا ملی) کے ته صرف خالف بلکه 
دشمن تھے ۔ یہاں اس موقم نہیں که ہم اقبال کے فلسفه کی تفصیلات میں 
جائیں ریہ تحصیل حاصل ہوگا۔ ایک شعر زیر نظر مذکووہ اصول کی تردید 
کیل کای ہے ۔شمر بھی بہت بلیشغ اور جامم سے ۔شعر درج کرتا ھوں ی- 


إِائه ایک حیات ایک کاثنات بھی ایک 
دلیلں کم نظری قصدٴ قدیم و جدید 


جیسا که اس ے پہلے عم دیکھ چکے عیں اشتراقی مفکرین اور آدہا 
يه ایعان ۓہ کهھ '”'پیداواری تقسیمہ ھی تخثیل کے ڈھانچہ کی تشکیل 
آ۱ تاریخ فلسفه از راجرس صفحه ڑچ ۔ 
2 تاریخ فلہنه از راجرس صفحہ .ےم ۔ 


گر 1ٹ 


کری سے ۔ اگر سعاملہ ھی ے تو پھر ایک ھی سوسائٹی میں ختلف النوع 
تحئیلات کہاں نے آاۓ ‏ قم اپنی سوسائٹی لی کو بطلور مٹال کیوں اہ ای ے 
بہاں ''ترق إسنف مہصشقینن:٤؛‏ بھی ھیں 'اسلامی اآذبء؛ ہے حاسی بفی ھیں؛ 
”ادب براے ادب:؛ کے ماننے والے بھی ہیں اور ایے بھی اقراد عیں جو 
انمیں سے کچھ ای نہیں - یہاںل ''٭دقیانوس:؛ بی ھیں اور ' 'روشن ای٤٤‏ بے 
یہاں ''یراے زمائلة کے لو گ:؛ ھی ے اور 'اعحعدت بس۵ ای - یہان 
وس بھی سے یں اور کافر بھی شر کے بٰی شم ہس اور ۔لحد شی ۔ - آتٹے ع٭تتاف النوع 
گروەوں اور ڈیلی گروھوں کے تخیشلات کے و ایک کیوں نہیں سگہ 
ہدوزے مل نہیں اور ار ج کے معاشرہ ہیں اسیم پیداوار ؛ ایک کی نظام کارفرعا 
غي ؟ ؟ شمیں ول اجھی طرح حاں ےا چاھٹے کھ وق اف ا قُُّ ایک ما یاںن 
فکری لغزشس ےر جسکو الفاظ کے حسین جاہه ہیں جھپایا تو جاسکتا سے مگر 
جسکو حق بجالب ثابت کرٹا ناسکن ہے ۔ اگر اس بات کو مان بھی لیا جاۓ کہ 
بیداواری ہٰ-۔ شمارے تذ ےلات کے ھا زوحرہ کو استوار کری ہے تو اف نی 
مانْنا 7 گلا ۓے انسانٹ اس سے ج ثوت غر ئه کک ھاتھوں میں غعض ایک کٹ 
زی ہے مابعد الطبیعات کی زان میں پھ کہنا پڑژیگا کە انسان اور انسانی 
معاشرہ حور عض ھیں ‏ 'جبریتء پر ایمان لانا لاڑہی عو جائیگا ۔ لیکن یه اقبال 
کےۓ فلفه ''حودی:: کر سراسر سٹای ے ۔''حودی؛؛ ي سابق الدکر ہن 
سثات ہیں ایک صفت یه بھی ۓے کہ اسان ''ایک آزاد شخصیت کا امین 
ےء جسے اسے خًود اپنے آپ کو خطرہ ہیں ڈال کر قبول کیا؛ اینک شعر 
بھی سالاحئلہ یو × سے 


چاۓے تر بدل ڈالے غلیت جسستان کی 
7 غستی' دانا ۓء بنا ے توانا ۓ 

ہیں ے ییاں اشتراق نظام فگر میں مادیت کے غلو آسیز پہاو کا عارحدہ 
طور پر ذکر نہیں کیا۔ اس لئے کھ ''بیداواری تقسیم؛ء کا اصول خود عی 
0 ٹیوس شکل ۔ ' ترق پسند ادیب:؛ دنہا کو ایگ م گت پر 
تھر کنے ہموۓ دیکھتے ہیں اور وہ گت سے ''روزرک رول "روز ی روٹی:: ۔ 
اقبال کو نوز کی ردف:: کے حصول کے جذبھ کا اثکار نہیں ۔ وہ ود فی ایک 
ایسے معاشی نظاء گے ذاعی یں کہ جس کھیت ے دھقان کو روٹی میسر 
لةە هریقل ہر وہ اسکے ھر ٹاخوشے" خر ۴ جلا دینا پسند کرے ھیں بلک 
دوسروں کو اسگی نرغیب داڑے عیں ۔ لیکن اسکے سعشی یه تو نہیں که وہ 


8 ۹ 


''پیداواری تقسیم؛؛ کے اس قساد عظیم یىی کڑوی گول ی کو بھی ھمارے حلق 
ہے اتروانا چاھتے ھیں جو '”'انفرادی؛ء یا ”جماعتی آسیت؛؛ گی شکل میں 
روا ھوتا ے اور ریاست کے ایک ایک قرد کی ”'خودیء؛ لو ہے جان مشین کا 
گل ہرز بنا دیتا ہے ۔ اقبال اتتی بڑی تہعت ادا کرۓ کے لۓے ھرگز تیار نہیں ۔ 
اسی لے وھ ارکس کو 'زیفہر ہے کتاب ہب ڈہتے ہیں اور اثترارت کو 
''مساوات شکم؛؛ کی آئينة دارٹھہراے ہیں ۔ 


بد گورہ با تا ؤ بنیادوں ور عااوہ اشتراقق سمشگرین ےے ''طمقه وارائة 
ڈمکشی:: ش‌ٔ بنیاد پر بھی مسالفه آسیز حاتچے ڑھاےۓے ھیں ۔ انا خیال سے 
کے تاریخ اقواھم انہی گمتگکشی ہیں سی اور بگڑی رڑضی یں ۔زؤف لے یی 
خوئٹس فہمی رکھتے ہہیں که ایک زسانھ آئیگا جبکد بد کہشنکشس ختم ہو 
جائیگی اور ایک ایسی سوسائٹی جم لے لیگی جس میں کوٹی طبقهہ موجود نہ 


ذوب کہا ے ۲ 


ت. اخوت را مقام انثدر دل اہت 


اشتراکیت کے فنسفهٴ طبقد وراتهھ کٹسیکٹشس کو اگر بەہ ننلر غور 
دیگها جاۓ تو شم بھ حسوس کر بغیر نہیں رہ سکتے ٹھ (۷زا۶ ات50 ذ:ة[355!:)]) 
کا تصور کسی طرح عیثتیت ( 815٥ا‏ ) کی فرار ہے کم نہیں ۔یە ایک 
خیا ی مفروضهہ ھے اس ے زبادہ کچھ نہیں ۔ لیکن اشترای ادیب عر ساجی؛ 
معاشریقء اخلاق اور روحانی مسائل گی توجپہ طبقهھ وارائه کشمکشس ئگ بنئیاد 
بر کرۓ کے عادی ھوچکے ہیں ۔ کچھ بھی هو انہیں راسخ العثیدہ مائنا پڑیگا ۔ 


اشتراکی نظریه* اذدب ىػ تجزيه نہیں ختم کرتا ھوں۔اے ٛزید طول 
دپنے ہے کوںی پائدہ نہیں ۔ البته ٤ے‏ ایک بات اور عرض کی غے وە یه ہ 
اشتراگی بنیادوں پر تخلیقی ادپب کرے والے انگ عرمه'ٴ ڈراز ے اض برصغیر 
عند و پاکستان ہیں 'ترق پسند سصنفین:؛ کے ام سے اپنے سشن پر لگے ھوے 
ہیں ۔ ھرچند کچھ ”'ترق پسند مصنفینہ اینے دامن کو اشتراکیت کے گرییاں 
ے باندھنا پسند نہیں کرۓے پقٹر بھی یھ ایک اریکی -حافیلت وع 
کد دوٹوں میں گہرا ربط اور لگاؤ ہے ۔ اس لئے ' 'اشترای ادبہ؛ ؛ ''ترل پہند 
١دپ؛؛‏ یا ' اذپ ہراےۓ ند گیء: گ حقیقی اور ععلٰی عصوصیات کا مطالعه کریے 


ه۳ 


کیلٹئے ترق پسند سمصننین ی تحلیقات ضروری بھی ھیں' اور اق بھی ۔ آپ ان کی 
ضز 8 وف پا سے و نے 3 ۱ ۲ ۰ 

حنل ''بعر ڑ2 الأراء؛ تخایقات کا مطالعه کرۓ کر بعد ھی يبد مبحصسوس گرلینگے 
گه ان ہيں مذھب دشمنیء روحائی اقدار ہے نفرتہ اخلاق ضابطوں ے ہہزاری 
سے ۱ ۱ " اشن 
کے ڑ۔ جس اثاز کی عریابی؛ ثابت ڈوشیء "و پا پرز ری٤؛‏ ذولت ذتسئی 

کہ جذبات ہر بورا زور بیانی صرف کیا گیا ہے ۔ 


بیرا ذای خبال ہف جھے- ڑھ اال گے ''خنروران گناہ و بے تام سی حا 
انتعار قلسٹد کے ہیں و بیربور صداقت ۓ حاسل سے ۔ تہنے ڑ٭ے ‏ ٭ مہ 
۱ جۓ ڈۓ ى 


غشقی ٴ سی .2 اہ نے تخٹیل آن کا 
ان کے ائدیشه'ٴ تاریک ہیں پل کے ہزار 
سوت کی نقش گری ان کے صلنم خانوں میں 
حسم ام سے جھپاےۓے نہیں ع٭ثابىات ہلتد 


کرۓ خلیں روح کو خرابیدہ بلیںیٰ کو ہیدار 
شند کے شاعر و صورت گر و اقہاھ لوس 
آہ بیچاروں کے اعصاب به عررت سے سوار 


یا تنقید ''ادب براۓ اذب::؛ اور ''اذب براے زند کی ١‏ دوثئوں اسکولوں؛ 
کے شنکاروںك کی غیر معمولں ا گثریت پر حجہاں شوں ے ۔ زبادہ ہے زبادہ تنا۔سے 
کا فرق عوسکنا ے ۔ 
ہے ٦‏ ہے من وت ۔ ۱ 5 8" ۰ - 
دُجھ دنوں تک ترق پہند مصئمین؛ ہے اقال ہے ابنا رٹتھ حوڑڈاے 
1ء سعیں و ج+ہد قی سی لیکن بعد ہیں أن پر اننے رؤہ* گی حققت بانکم اپ هو آئی : 
اور او اس - ہاز آگئے ۔ سکن .اہ اقہال بے ا۔۔لوب نے ری مب لم سفبٴغَیں 
یں ہے ہس اآدیوں ہے استفادہ قُْ گوششی ق نڈٛ لیکن نرقی اس سضر اڈدے گے 
اا١‏ ' بی - ۱ ۱ ۲ 7 . آتیں 
9 کک ہے ذور ت5 وا۔طہ فی نہیں ۔ اقبال تا ادب روشنی کا ایک 
سینارہ ے جسکی بلند ترین چوٹی کا نام ''ارزو ہے ۔ یه ”آرزو؛؛؛ آرزوےۓ خودی 
عے ۔ خودی اس مہنارہ کی بتیاد ہے ۔ اقبال كػ ادب لہ صرف زندگی کا آثیه دار 
سے اے کے 8 ۱ ۱ ۱ . 20 ۴ قر . ۱ نچ 
0 ۱ ف س غریوں ق تشخبص کٔرےۓے عیں اور پھر صحیح رھددائی کیلئے 
إ ڈ نے 7۲ ار ہے سے جا اك یسے طہیں لے ڈ ِسپ اؤہ حول جگر سے ٹور ڈرے 


۹ 


گداز بھی بدرجدٴ اتم موجود سے ۔اقبال کو اپئے مقصد کا حیال تھا اس لئے وہ 
شعر و سن کی عفل تفنن طبع کیلئے آراستهہ کرے کے الزام سے بری ھیں - 


مخ ود" ڈ یل شعر اُسی ال زیاد 1 اتھاء گہرائیوں 1 مسظہر ٭ ۔۔ 


ہی نواۓ پریشان کو شاعری لە سمجھ 
که ہیں ہیں عرم راڑ درون بیخانہ 


اقبال کے اذب اور نظريهٴ اذەب کو ته تو عم ''اذب براۓ ادب؛ 
کہ سکتے ہیں اور نہ ھی ”'ادب براۓ زندگی: ۔ اس کیلئے ایک نٹے نام 
ى ضرورت سے ۔ایک ایسے ام یق ضرورت ےہ جو اقبال کی بجبوعی تہلیتات 
کو إسسسی نظر رکھتے ھوے اجب کرنا حاھلى ۔ ''اذب بے ا٘ذب:ٴ؛ اور 
'' دب براےۓے زلد گی گی گیفیات ( 05ت الا ٥ت٥‏ ) ستعین جو حچگکی 
ہیں ۔ اپ عمارے حالات و کوائف کا بطالبه يه ۓۓ کہ اقبال کے ادب اور 
نظريه' اذدب گی کیٹیت (۔ تہ ادا صھھت) ) کا تعین کیا جاۓ۔ تاکه دانشور 
طبقه کو دحیح طور پر اس بات کا غلم ھوسکے که اقبال کی تخلیقات میں انکی 
رغنعائی کیلئے کس حد تک قوت ے اور انہیں مزید کیا کرنا ے ۔ 


اقبال کا نظریدٴ خودی 


اس وی 


بعض ارناب علم یه سمجھٹے ھیں کە اقہال کا نظریہٴ خودی مغربی فاسفہ 
ق تعلیم ہے ساخوذ ے: جسکی اساس انفرادی ثاثر اثالیت پر ہے یعنی اپیے 
ااۓ فردی پر جس میں تاثر خدا کے لئے یا عقیدہٴ توحید کے لٹ ےکوی گنجائش 
نہیں ہے بلک اگر یه کیف اتا ذرا اور تیز ہو جاۓ تو ھر سرشار وہست کِف 
خودی؛ ثعرہ انا ریکم الاعلی فرعون کی طرح لک سکتا ۓ گویا کھ اتبال کی 
خُودی کا تصور سمولیٹنی اور هار کی انانیت کا ترجمان تھاء العیاذاً بات ۔ 


بعشضس لوگ ی٭ سمجھتے ھیں کہ اقِال کے نظريهٴ حودی کا پس منظر 
ویداتی فلله وحدت وجود وهمه اوہست ۓ؛ جالانگھ يہ دوڑوں گمان بپاطل 
ھیںء له اقبال کا نظرید“ٴ عُودیء انار فلسنیان مغربی سے ماخوذ ۓ تھ اس میں 
شمد اوست کی ترجمائی ے ہاكکه اس کے تکف ہیں خالص قرآئی و اسلامی روح 
موجزآا لے ۔ 

ہم پہلے اقبال کے چند اشعار پیام مشرق سے نقل کرتۓے ہیں پھر اپنے اس 
تاثر کی وضاحت کرینگے کہ اقبال کے نظریهٴ خُودی میں کہاں تک تعیم 
قرآئی کی روح ہے۔ ملاحظه فرمائے :- 





شکافد ثشاخ را چوں غنجهٴ کل سم ربز از ذوق وجود ہت 


اس قطعغ ہیں ذوق لمود و وجود ملاحوظ رےر مثکر نہیں ریزی کی ادی و بعنوی 
لطاذت کو موضوع تائر بناۓ ھوۓ - 

زسین خاگے در ببخانه* ہا فلک بک گردشی پیجاٹھ“* با 

عدیث سوڑ وسازسن ڈراز اعہت جہاں ذبہاحھ افسائهھ“ با 





اس تطعه کا جوتھا یہ کی عیاف تائر و تفگر طلب - یعنتی ''ججہہاں ڈ بباحدٴ السائد" ساء؛ 
تیر کن فکاں غیر از تو کس ٹیست _ نشان بے نشاں غیر از تو کس ٹیسٹ 
قدم بیباگک تر نه در رہ زیست ہ٭ پنہاۓ جہاں غیر اڑ تو کس ٹیست 


۰ْ 


اس قطعه کا بھی چوتھا مصرعه ترجمان معنی مقصود ۓ ۔ یعنی به پنپاۓ جہہاں 
غیر از تو کس ٹیست 
جہانث ساکه پایان ددارذ جو ماھی در یم ایام غرق است 
یکے پر دل نظر وا کن 5ه بینی یم ابا دریکگ جام عرق است 


یء قطعه بھی اپنے چوتھے مصرعهہ کے لئ ہا گیا 20 اور وھی معنی مقصود ک 





ترجعان غی ۔ 

ٹوی کوئی کہ سن گلستھ ؛ تد قیسائت حہاںن اب و 3ت3 7 انتا ٹیسن 
بھه پنپہاۓ ازل پرمی کشودم ژ بد آب و گل ببیگاله بودم 
ہجشم تو بپاےۓے سن بلند است کھ آوردی ‏ بازار وجودہ 


ہے ہے صو دح سستصع ہ اسسہستے۔ - 


بازار وجوۃ ہے جس حقیقت آفرینشی کی طرف اشارا کیا گیا گی اس ق طرف توجھ 


فرماۓ ! 

دل سن راز دار جسم و جان است نه پنداری اجل بر سن قرآن است 
5 لے 7 ۰ یو ە 3 2 ا 1 َ‫ 

چە غم گر یک جہاں گم شد ز چشمم شٹوز اندر ضیرم صد جہان آست 





جس ضعبر میں بیشمار جہان آفرینٹشس مضمر ھوں اسکی وسعت پر غور 
فرمائیے ! کیا اس ضمیر کی ترجمانی کائشنس کے اس تصور سے ہوسکتی ےہ 
جو گرد پشی اور تعایم هو تثرنیت کے اثر سے ثفس انسانی میں پیدا عو جاتا 
ےےء تجربی ثفسیات کا یہی تو انداز ہے کہ جس شے کو کانشنس کمہتے میں 
وہ کوئی جہلی و فطری شے نہیں ے ؟ 

اقبال گے مندرجه بالا افعار سے ھی اثر دل تقبول کرتا مھ که انکے 
نزدیگے ایگ حقیقت ػٌلیء ااے انسائی یا بشری خودی کی معنوی صورت ہیں 
رونعا یا نمودار جو جزو کل آفرینشش بعنی جمله موجودات گی اصل واحد ےۓے؛ 
اس تصور اگاے ڈلی ھے. ڈیل میں ؛ اناے فرد یف شٌ‌ٔ حفیقات موح دریا یا تجی 
آنتاب گی سی ہے ۔عالم موجودات گی یہی اصل واحد کم و گیف اور رنگ 
و کے هر مظہر رے ظا عمراعہ ۔ 


ایاج 


سو ب٭ بے کھ بھ ثاثر گیا اقال ك خُود اپنا ایسا اختراعی تاثر ۓے 
جسٹی ؟ لی اصل تعلیم ترائی و تدریس اسلامی ھی قرآنٴغ حکیبر؛ سستند احادیث 
وسول ا رم (ع) اور اقوال اصحاب اور پھر صاحبان اسرار دیں مفسر ترآن مہیں کے 
کلام میں نہیں ملتی سے ؟ اس شب کے اؤالهہ کے لٹر مندرجه ذیل حتالق 
قرائی اور تفسمیر حتاننی کو سلامنہ دورما نے لے 

الف او فی اْف کم انار تبصرون (قرآن سگی) 
یعئی تمہاری حقیقت حود سکپارے نفسوںل میں مضمر ہے چشم: بصیرت کم 


تم 31ے کیوں نہیں الیتے ٗ٦‏ 


وه میرا نور(یعنی ٹوو انسانیت کامل) سے ۔ 


جس آنا سن ور اش و کلھم سن وری (حدیث) میں اللہ کے نور ے م٭وں 
اور ثمام کائنات میرے اور کا ظہور فۓے ۔ یعنی ۔حقیقت وجود انسانی ذوہ و مہ 
نجوم و ماہ ارٹس و سعا گی تخصیص نہیں؛ عر صورث آفریدہ میں؛ صورت پذیر 
ق مشیر ۓ ۔ 

د - لولاک لما خلق الافلاک (حدیث قلسی) اکر خُدا مجھکو ته پیدا 
تا تو ارضس و سما بعنی تعام عغالم و عالمیاںل کو بھی بیدا ه کرثا۔ معلوہ 
ھوا کےَ وحه تخلیق و مقصود آفرہنش حتیقت انسانیت کبریل کا ظہور ھی ہے ۔ 
با الفاظ دیگر عالم کائنات کے ذرہ ذرہ میں جاوه مقصود آفریئشی ھی کی شممع 
عالم آرا روشن سے ۔ تمام عالم مات اور حقبقت ائسائیت ےر _ 


و۔-۔اثت تزعم انگ جرم صغیر و فیک ائطوی العالم الا کر (ارشاد حضرت 
علی ستضیرض) تو اس خيال ہیں مر کہ تو ایگ جرم صغیر و حقیر سے عالانکہ 
تجھ میں ایک عالم کہیرمخفی ے ۔ 
اپنے نقس کک پیڈانا ۱ سے اہنے زا لے کو پہجانا حول ثەناسی؛ ۔ خد()ز :.ناسی - 
و اا الگرسی واا السیع السموات وانا الارضون وانا حی لایموت ا! الخ حعطبہ' و 
علی س تی :۰ بذک فتوحات آ۵28‌1 جوا ہر العحقائقی ڑ اسان الع ی (بحوالف 


سراة الحق) 


۹ 


میں ھی نقطه باےۓ بسم اللہ یعنی نقطہ' آغاز آفریٹش هوں؛ 
قلم و لوحء عرشی و کرسی؛ ہفت آسماں و زین هوں اور 
میں ھی وہ زندہ ہوں جو (لا زمائی و لا مکائی) غیر فانی ے معلوم 
ہوا کہ حقیقت انسانی غیر فانی سے ۔ 
کچھ شک ہی نہیں اگرچھ فائی ھوں میں 
لیکن یہ بناے جاودائی شوٹا میں 
کیوں موج مسلسل نه ھو هستی گویا 
کس بحر وجود ي روافق ہوں میں 


مس لیس فی جہتی الا ال (حضرت جبئید بغدادی کا مشہور قول) میرے 


ط ۔ اقبال ود ۓے بھی اسی ثائر ق ترجمای ق ےی - 

پنہاں یه ضیر ہن صد عالم رعناہیں 

سن کسوت اتسائم؛ پیراھن بزدائم (ہبام مشرق) 
یىی ے حضرت فرید الندین عطار ز ےا فرساے شیں ے 


تو بسعنی جان جمله عالے 
هر دو عالم خُود توئی بنگر دہے 
کا حضرت ابن عربی رد فرہاےۓ میں ۔ تقلکل عبارت والت السنی 
کل عالم ایک عبارت ےے اور تو اسكا واحد مفەہوم ہے؛ تو ػيق ضیر حقیقت عالم 
گی تعریف معئی؛ عالم گببر سے کی ے یعنی تمام کائنات کو اسی کی حقیقت کا 
آئیته ہتایا عے ۔ 
ل ۔- حضرت بایزید بسطامی رح ك ایک مشہور قول سبحان ما اعظم شانی 
صا رمث زڈەی سے 7 اپٹی ٹنوی میں بّی کیا کے سے 
اس قسم کے ثعام اقوالکی حقیقت جیسا که بایزید۔حضرت‌بسطاىی رح ےۓے کہا 
یہی ۓ که کسی اھل حال انسان کے دل میں جب اسکی حقیقت منکشف 
موی ے تو بیساختہ اسکی زبان پر کبھی کبھی ایسے کلمات بھی آ جاۓ ہیں 


٦ 


حن کا پس سنظر کی الہ زے توحید ھوتا جج ہے انکتاف اضاقت نے بد موتا 
ے؛ ایے اقوال پر گمان ادغاے کبریائی صحیح نہیں ہے ۔ حضرت یاز بے یاز 
بریاوی وح فرساۓ یں - 


گر حرف بے بمازی سرزٹد ننماز ے ہو 
پتلے میں خحاک کے ہے پیارے غرور نبرا 


تصریعات مد گزر بالاع اس حقیعثت کے الات کے لے کائی یں کہ ۔- 


تھ ہن تنےا دریں بخائه سم 
جید رح و شبلىی رم و عطار جم مست 


اق ال رد کا نظریه خُودی کلیساۓ مغرب کے جراغوں (یورپ جدید کے فاسفیوں) 
سے نہیں مشرق کے اس آفتاب عالم تاب کی غضیا باریوں ہے منور ے؛ 
جسکے انوار سے اقتباس ضا کرے والوںل میں یه مدارج قرب واحد تجلیات 
آل ؤ اصعاب رسول اگرم صلی الله عليه وسلم ٹیں اور ان کے وا۔یاء کے 
لو زىانه بعد کے اور دوسرے چراغان حرمء حضرت جنید رم و شبلىی رح سیدا 
شی الذدین جیلای رح؛ خواجه بہامء الدین نقشیند رح حضشرت سًٹائی و عطار و 
روسی رح خواجهٴ خواجگان غریب نواز وم نیز ہے شمار صاحبدل حضرات 
میں حسب استداد قبول شضونگن و متجلی عو ۔ اقبال کر دل ہیں بھی یه قیض 
رحمت عالمیان دور حاضرہ میں حدیث آثا من ور اللہ کی شعاعیں شوفگن ھوئیں 
تو لہ جاننے والے کیوں ادھر آدھر نگامیں بھیرۓ ہیں ۔ 


طف 


اقبال کا دور وہ تھا جب ابناۓ مات کے دل میں وہ احساس اعزاز ننس 
سدہ دو چکا تھا جسکا برچم بلند حضرت صدیق رض و عمر رذ اور حضرت علی کی 
شحصت میں وہ ثاثر اندرونی تھا جسکے سامنے فرشتوں کی پیشانیاں سم تت آدم 
کے ساہئے خم تهیں مگر اس کے خلاف ھماری پستی اس حد کو پہوٹچ چکی 
تھی کہ صرف غلامی" اغیارھی نہیں وہ کونسی ایسی ذلیل ہے ڈلیل خصات نہیں 
تھی جو ہم میں نہ پائی جاتی هو اور وہ کونسا کافراله عمل نہیں تھا جو بہ نص 
قرانی کانروں کے لئے مخنصوص تھا اور عم نام کے سسلمان جسکے خوگر نہیں تھے !! 
سولانا حا ی کی زبان ہے اس سرگ مات کا ماتم حق بجانب مگر دہاں تک ؟ 
احو اس غم او رض ذيریتھ کا کیںی غالاج بھی ؟ علاج بقعدد تجویز ھوۓء 
یرنیورسٹیوں اور کالجوں گی صورت ہیں بھی؛ دارالعلوم اور ندوہ کی صورت میں 
بھی مگر علاج سے لے صحیح نشخیصس سض یعتی خاص سبب مرض تا 


سے ا٦‏ 


معاوم کرئا ضعروری تھا ۔ اقبال زغے ی تشخیص میں وە سرب رض سے روح 
سات کو تنا کے عم آغوٹس کردیا تھا افراد کی ود فراموشی یعنی اس مقام و ستبت 
مد موسن ے نظری و عملی طور پر قطعی بیگانگی تھی جسکی طرف قرآن اعل 
ایمان کو اپنی آیت؛ انتم الاعلون ان کنتم موسنین ہے بلاتا سے اور وہ متام 
وعی تھا جسکی طرف سور بقر میں رعدمائی کی گئی ے کہ آدم مجود ملائک 
ہیں ۔ اس تشخیص صحیح کے مطاب یق اقبال افراد مات سيیں اسی روم کو زندہ 
کرۓ کی کوشش کرتا ے جسکی مردگی یا نیند ۓ تمام قوم کو عملی موت؛ 
ذ ھنی غلامی اور هر اس عمل کا خوگر بنادیا تھا جسکو ڈرا سی بھی اپٹی 
عزت نفس عسوس کرۓ والا انسان کبھی گوارا نہیں کر سکتا۔یه تھا 
مات بیعار کے سض کا علاج اقبال کی نظر میں اور یه تھا اقبال کا نظریهٴ حُودی ۔ 
متام غورۓے کھ جو انسان اپنی غستی کی اصل کو حاصل تخلیق کون و سکاںہ 
ور گردشی سہر و ماہ و تجوم) مقصہود آفرینشض؛ ائيی خداء مسجود ملانکغ؛ 
موسن کال ھوےۓ گی حثیت ے سمجھتا هو یا جو کسی سوسن کامل کے نتشس 
قدم پر جلئے کی کوششس کرتا عو وہ اور دل سے غلامی” اغیارء وہ اور بالعمل 
تقلید فجاہ وہ اور کر و فریبء وہ اور ناحق کوشی اور ظلم ؟ جي تک کمی 
مسلمان کے سامنے سیرت بی کریم صلی اللہ عليه وسلم اور آپ کی راہ معراج 
گی غیر متناعی باندی رھیگی و کہھی بھی ستیات کو حستات نہیں سمجھ 
سکتا؛ وە کبھی بھی گنشس اغیار کو غلامی میں اپٹئے سر کا تاج نہیں سےجھ 
سکتا۔ یقیداً ان اسور کے ارتکاب ے کم ے کم اس کا دل ضرور کڑھیکا اور 
اپٹی اس حالت ہر اسکو ندامت ضرور عوگی ۔ طائر عہور قنسی کبھی کبھی 
حصول آزادی کے لئے پر ضرور پھڑ بھڑاتا ے یہی اسکی زند گی کی علامت ے۔ 
لیکن غیرت خودی کا شعله اگر داوں میں بھڑوک اٹھے تو کسی قید و بند کا 
وجود باق نہیں رہ سکتا -۔ برواز ے وھی جو ققسں تک اڑا سکے ۔ 


حایل بده ڑد اقبال کے نظريیة“ خودی کی اساس آبت قرانی لقد خلتنا 
الانسان ى احسن تقوبم اور اسکی تفسیر انا من ور الہ وکلھم من نوری عی ہر 
ے ۔وہ لوگ غلط نہمی ہیں مبتلا ھیں جو سسولینی اور عثار کی خودی اور 
ابال کے نظریه خودی ہیں کوئٹی استیاز نہیں کرۓ هيیں ۔اس ہیں شک نہیں 
ِه احساس حُودی یا خُود شعوری (6:9 0 ٥0‏ :0م ہ-5:[1) عر صدحح الفطرت 
انسان میں کم و بیش پایا جاتا ے لیکن ترق یافته ڈی شعور قرد اپنے مدارج 
ارتتاۓے خودی ہیں اپنی فردی خودی کو قوبی خودی ہیں اور تومی خودی 
کو نوعی خودی ہیں ہو باتا سے -- سوج ےہ دریا ہیں اور بیرون دریا کچھ 


۹5۰7۸ 


نہیں مگر یه ارتقتاۓ شعور انا اہی ترق کی اندہائی منزل نہیں اسکر بعد اگلی 
منزل ارتا وہ سے جس میں ترق یافہ انسان (ہوسن کامل) اپنی اس خودی 
کو جو فرد و قوم سے گذر تمام وع انسانی کو اپئے حلقه“ کمرم سنیٹے ھوےۓ 
ہوںی ۓ؛ خًدا گی شان روئیت و رحمت میں اس شان ہے غو پاتا ۓ که اسکی 
خودی عہدیت اور اسکی عرہدیث: ہد کال محمد وسول اکرم صلی الہ عايهہ وسلم کا 
مظہر وی ےا اب بندہ و رب میں کوئٹی دربیائی حجاب ھی نہیں ہوتاے ۔ 
یہاں کھلتے ہیں المصلات معراج موجیں کے راز و اسرار۔ ظاھر ےہ کہ یہ 
عروج بغیر پیروی اسوۂ پاک حاصل نہیں هوسکتا۔ اس ارتظا کے خلاف جن 
تنک نظر اشخاص کی ئظر اپٹی عحدود حودی کے ٹائرے سے آ کے نہیں ہڑھتی 
اٹکی ساقلیت کے بھی متعدد درجات ھیں نمرودیت و فرعوثیت پر کچھ انحصار 
ہیں گے ۔ 


رھا یه سوال کھ آیا اقبال کا نظريةه خودیء اگر خودی کو اپنے وسیم 
ٹریں معتوں میں تمام کاثنات کھ و کیف کی اساس سمجھ لیا جاۓ؛ نظریہٴ 
وعدت وجعحود کجۓ سترادذف ےۓ یا نہیں ۔ ویدانتی ؤحدت وجحود ( شمةہ اویدت) 1 
تفصیل میں یہی تو ۓ کہ ایک وجود تعام کائنات کے بظاہر کی اصل و 
حقیقترف؛ اس وجود واحد کی مثال ایک تخم کی سى‌عے جس سے پورا شجر کائنات 
پیدا ھوا اور نشو و لعا پا کر اپنے گل و شرات تگ پہونجا ے اسائے ھر جزو 
ش۶ر عین تم شجر ھی ےے کوٹی دوسری کے نہیں ہا الفاظ ڈیگر گر وجود واحد 
کو لا موجود الا اللہ مان لیا چاۓ اور انہیں معنوں میں جیا کە اھل وعدت 
وجود سمجھتے ہیں اور اس عقیدے کو ّٛالنات آفریتشس ےۓ عر جزو کل پر 
سنطبقی کیا جاۓ تو ہر جزو کاثنات پر یعنی خشک و تر؛ رطب یاس پر 
ذات دا کے اطلاق پوت سمجیا جا سکتا ۓےء اس عقیلھ ہيں علاوہ ذوسرے 
مغالطات فکری کے سب سے بڑا ثقص يہ ہے کہ اس ہے نظام اخلاق تطعاً 
درھم برھم هو جاتا ہے اور امتیاؤ ٹیک و بد بالکل اٹھ جاتا ے؛ قائل و مقنول 


1 نفحت فيه سن روحی (قرآن حکیم) آدم میں خدا ےۓٗ اپنی روح پوونکدی 
یعنی اپنی شان اپنے نائپ ہسيں پیدا کردی۔ خدا رب العالمین ۓۓ 
اس کا سب سے بڑا ٹائپ رحمتہ اللعالمین ۔ یہ شان ارحمت اج فرد 
انسانی میں جتنی هو اتنا ھی بڑا وہ انسان ےہ ۔ حدیث تبوی ہے کہء سب 


سے بہٹر وه انسان کے جو سب سے زیادہ دوسروں کے تام آۓ ۔ 


۰۹ 


دونوں ایک وجود واحد (خدا) کے سمائندے یا عین خدا پھر جب صورت 
عال یہی سمجھ لی جاۓ تو کیا ٹیک اور کیا بد اور کیا مقصد تعلیم حستات 
اور کیا حاثت بعثت ا ییا و سرسلین ؟ 


مگر اقبال کا نظریه خودی اس ہے قطعی غتلف عتیدے کا شارح ےے۔ اسگی 
اساس اثا من نور الله حدیث رسول ا گرم (ص) پر ے۔ يھ حدبث بہہ بتائی ۓے حقیقت 
انسالئیت گبرعل جو مقصود تخلیق کائنات ے اسی کا ظہور تعام مظاعر کاننات 
میں ے لیکن متصف انسائیت کبرعا؛ انسان کامل کی ذات گرامی؛ خدا نہیں 
برگزیدہ بخلوق خدا ے ہا الفاظ دیگر انسان کىل لسان قرائی میں عبد کال 
کے خطاب ے سوسوم ے (سہحان الدی اسریل بعیلم) ۔ 


اس حقیقت کے پیشس نظر اقبال کا نظریہ خودیء مئسر ہنعتیٴ عیدیت 
کاہله اور سر تبت ذات انسان کامل ک5 شارح ۓ؛ وحلت وحوڈ (ہمعنی شه اوت 
کا معترف نہیں اس ثقطہ نظر کو بھہلاۓۓ عر فرد انسانیء ایک قرد اپٹی 
حقیقت کل بعنٹی انسانیت ک سر؛ زب عو کھ عمر دونول انسانِ ھوۓ یں 
مشترگے اور دووٹں کر آپس ہيں ملاۓ والا رشتدٴ عبدیت اور دونوں پر 
انہیں اح5م گی اطاعت فرض؛ حو عبدیت کنہل کے نشانات راە و نتزل ہیں ۔ 


مقاله ھذا کے اس مقاءم پر پہوٹچکر آپ یھ غور فرمائیے کھ مرسد سوسن 
کی حخٰودی بمعنی خُود شناسی احساس عزت و در ذات ایک طرف اس کے دل ہیں 
پیدا کرنی ۓےۓ دوسری طرف اے ورشته توحید سے منسلک کرکے تمام افراد 
مات ے بالخعصوص اور جمله بندگان خُدا ے بالععوم اس قدر متحد ڈردیتی ےہ 
گه ایکے فرد کا رذ دوسرے کے دل کو تڑپا دیتا ۓ مکر شرط شر فرد ك 
بننۂ خدا تهە دل سے هورنا س؛ رسمیات اور تعایشی امور ہے یه ثے پیدا نہیں 
موق ےء اسکے ساتھ ان فضائل و سکارم اخلاق سے بھی سرد موسن کر 
مشرف کر دیتی ے جو عبدیت کامله سے وابستگی اور پیرویٴ انسان کاسل 
ہے پیدا عوۓ ہیں ۔قرآن پاک ہیں رسول کریم سے فمربایا گیا ے که آپ 
یه فرہىا دیجئےکه اگر تم اللہ ے محبت رکھتےھو تو ىہری پیروی اختیار کرو 
الله تم ہے عبت کریگا یعنی تم خدا کے عبوب هو جاؤ گے؛ تخلقو باخلاق الہ 
یا اوصاف البيهہ ے متصف ھوۓ کا ملہوم یه ے ۔ 


لیکن خودی کا یه قلسفه اور اسکے الہیاتی معارف جو تمام تر مابعد 
الطبیعای میں جبھی معتبر ھیں جب ان کا کوئٹی وجود بھی قاہل یقین ثابت عو 


س گے 


اگر خود اور خودی کیا کوئی وجود بجڑ ایک مادی کیفیت کے عندالتجریہ 
معتبر ثابت نھ ہو تو وہ بوری عمارت ھی جو بناۓ خودی پر تعمیر کی گئی 
عو ایک ہے یثیاد فوائی قلعه ے زیادہ ک وی مقام غالمم مشاعھدات میں نہیں 
رگھتی غر يہ ےے مادین کا اعتراضش نظرید“ خودی کے خلاف۔ یه بھی سمجھۓے 
گی ہات مغ که اگر انان ق شستی غموعہ' خحاک و غبار شی ۓے تو پھر 
اعزاز نفس و تدر ذات کے معئی ھی کیا عیں؟ لہ حودی کوئی شر ۓے لہ بیخودی ۔ 

اجعا ی جواب تو اس اعتراضص کا یہ ے کہ اناےۓ السانی یا بشثری حُودیء 
تکیف و شعور ذات (ومعصویاو وت [و8) کا نام ے پهر جونکه مادے کے 
تصور ہیں شعور و فہم کی کوئی گنجائش نہیں تھے اسلئرے بشری خودی 
کو کسی صورٹ سے بادی نہیں سمجٹا جاسکتا ہے ۔اس اجبال کی تقصیل 
حسب ڈیل ےۓ ٭ ا 


صا ہہت اذہ اوز عادیت۔ 


اسان مھ رکپتا ۓل ڑھ عود اپنا سماقی شون شر ؤ ات غقسل رس کرتا ہین ۔ 
اس احساسی ۴ ثہوت کُ کوںی احتاج سس یں مگر اسکے ساتھ یں شر اسی ہیں 
غور و فگر؛ مقاصد کے حصول کینئے مناسب اسباب کا تجویز کرنا اور منصوبد 
بندیء اسان ق صلاحیت تذبر و تدبیر اس حقیقت پر شاعد ہے نئيهہ ان اعمال 
کی رک و سکز کوئی قوت بھی انسان ہیں ھےء اس طروح سوچنے سمجھنے 
ق صلاعیت 0 استعداذ با وت تد بر و تك ٹر بی ذ ھن 2 قؤعجعوڈ سے انار سمگن 


حسم مہند؛ ارض و طول و عمقء ابواد ثلاثه رگھنے والی اور ایک 
متخیر جگہ کو گھیرۓ والی یز قابل تجزیہ و تقمیم ایک نے ہے مگر جسم 
کے ان لوازم ذائی ‏ کے غعلاف ذغن سای نہ سشلہ و بتخیر اور ئله تقاہبل انقسام 
و تجزیف بعتی جسم کاٹا جاسکنا ےر بانٹا حا سکتا ۓے گر ذعن نته ٹا جا کتا 
جھ نھ پانٹا جا سگتا ے پھر جسم؛ حجم و وزن رکھتا ہے نگر ذھن نہ جہم 
و حجم رکیتا کے نُه ون و نقدارہ دوئوں ایک دوسرے کے نقیض سعلوم 
عوے ھیں؛ جن تن اجتماع پا اتعاذ سی نظام واحد ہیں ال عقلى ے ۔ 
مگر شم دیگھتے ھیں؛ عغسوس کرے ھیں؛ برا راست شمارے ہشاعدے میں 
عے کهھ ذھن یق غر جنبشش و حرگت ذھتی قصد و اراد؛ تخیل و تصوں 
جذبات و احساسات کا اثر جسم قبول کرتا ہے سثلٌ شدید غبه ہیں چہرە سرخ 


ا ے 


اور جسم گرم هو جاتا ھہ؛ انبا شرم و غجالت سر جسم ے بسینە ٹپکنے 
اتا ۓ ے 


٠‏ شور سمجیے اہ آپ آے ک ہیں سےا پمیہلہ ہونجھئے ا پنی جییں ‏ تم 


اگر ہبوت کا خوف و وھم اچھے خاصے انسان پر طاری هو جاۓ تو دل بہٹھنے 
ہت سر ےھ رر کئے لکنا ے کور اکر یه ػکیفیت بڑھ جاے تو عوت بھی واع 
ہو سکتی ۓ؛ فرط مسرت میں بھی آدمی شادی ےرگ فو جحاثا گے ۔اس ےۓ 
برخلاف شدید عوارضش جسمانی میں با تو ذھن کا معمولی عمل رک جاتا ھچ 
یا اس میں خُلل واقع ہو جاتا کے مثلاٌ سرسام (ورم دماغی) میں یا ہے ٭وشی 
و ءُسشی میں ۔سوال يِهء ھوتا غۓے کے دو ئقیضس ایک دوسرے کا اثر کیوں قبول 
کرے ھیںە ان میں باھمی ربط عات و معاول کیوں کر ے؛ جب ان کا 
اجتماع ھی عال سے ۔ یھ طے ندہ مسئلهہ ہر کہ اجتماع نقیضینی عالے۔ 
اس اعتبار سے تو ه غیر جسم (ذھن) جسم پر اثر انداز ہوسکتا ے؛ نف جسمء 
غبر جسم (ذھن) پر دونوں میں کوئی تعلقی ھی نہیں سمجها جا سکتا؟ 
مگر صورتِ حال اس نظاریه کے خلاف بشاهدے میں ےۓےء دواوں ہیں ربط عات 
و معلول عم بپاۓ ہیں ۔ کیا ذفھن و جسم دواوں کسی حقیقت مشترک 
کے اعراض و مظاعر تو نہیں ھیں جو ایک دوسرے سے ایک سرثب ارتباط رکھتے 
ھیں یا حقیقتت کتجھ اور ے سوال یه ھوتا ےے ؟ 


مشاعدات تجربی ہے يد معاوم ھوا ہے کھ جسم انسانی عناصر سے 
جنکی تعداد جار کے بجاےۓے تقریباً سر ےے سسر کب سے اور غناصر كا تجزیة 
سشاھدات کر ذرات (انٹم) تگ لے جاتا ے پھر ذرات کا تجزبه بعض شعاؤں 
(الیکٹرون) بر منەپی خوتا ۓ ۔ لیکن شعاعیں جونگه دوسری کییات کی طرح 
ٹائم بالذات نہیں سمجھی جاسکٹیںء اس لئے که کوئىی کیفیت قائم بالذات 
نہیں موق ے اس صورت حال میں ایک ایسی وحدت بسیط کكّ تصور سامٹے 
آتا ے جو قائم بالذات عو اور وعی حامل جمله اعراض کیفیانی و کیاتی ھو۔ 


تحقیقی جدیہ ابسی وحدت بسوط کا ابات کرق ےء انکر نہیں ۔سائٹس جدید 
کی اصطلاح میں اسے انرجی (توانائٰی) ‏ کہا گیا ہے ۔ یه عہے جسم و حجمرٹھۓ 
والے ان عناصر گی ماعیت جن ہے جسم انسائی س دب ۓے مگرقابل غور يہ اس ےد 
ڑپ جب آئرجی یں کو حسم و حعجم اور حسم و حجم کے ساتھ وی دزن 
متحقیە٥ل‏ نہیں ؛ اس لٹ ۰ بج ایسی کسی قوت میں اس قسم کی کسی کے کا کوی 


ا ے 


شاثِه بھی قابل تسلیم نہیں تو اترجی کے بظاھر یعنی عتاصر میں کہاں سے 
آگیا اور اگر عناصر میں کوئی ون نہیں ےہ ٹو جسم انسائی کو (جن یہ 
جسم ائسائی سر کب ے) کس طرح ڈی وزن و متدار سمجھا جاسکتا سم ؟ 
مگر وزت کے وجود کا ار یی بمکن نہیں کائنات اجسماء ہیں ذرے سے لیکر 
خورشید تک ہر شے کوئی وزن رکھتی ے: اسانی جسم بھی اس کلیہ ہے 
سشعنی نہیں ے۔معلوم کرنا یہ سے کہ دراصل وزن کا تصور کوئی اضانی 
شے سے یا اسکا کوئی حقیقی وجود بھی سے ؟ 


جب تک سشاعدات نۓ ترقی نہیں کی تھی مسثلہ جذب و کششسض کے 
بعضس اعم ننائج سامنے نہیں آۓ تھے گر آج تجربات ہے یہ حقیقت ہے نقاب 
ھوجکی بے کہ کسی جسمانی شے میں اپنا کوئی وزن نہیں؛ کششں ارنضی 
کو ہار کرکے کسی شے میں کوئی وزن بای نہیں رھتا ھے مثا5 ایک جسم 
و حجم و وزن رکھنے والا شخس جب برواز کرتا ھے اور کشش ارضی کو_ 
پار کر لیتا سے تو اکا وزن تو سطلقاً غائب ہو جاتا ۓہ؛ جسم و حجم کی صرف 
ایک ایسی تصویر باق رہ جا ےہ جسکو کاغذی تصویر بھی نہیں کہه سکتے؛ 
اس لئے کھ کاغذی تصوبر میں بھی اس کے کناغذ کا کچھ ند کجھ وزن عوتاے 
جسپر وہ کھینچی جائی ہے؛ یوں کہنا چاہٹے کھ ایک شماعی تصویر ھی 
انسان کا حجمی وجود کششی ارضی کو پار کرۓ کے بعد باق رہ جاتا ر؛ 
جس میں وزن و متدار کا یا وزن و مقدار کے انداڑے کا کوئی سوال هی پیدا 
نہیں ھوتا ے ۔ 


اس مشاھدے ےۓ مادے کی مافیت پر ایک نشی طرح کی روشنی پڑی ھے ۔ 
سادے یا ذرات جسعی و بادی ے جب وزن حذف ھوگا تو ان کا وجود پچڑ 
ایک شعاغی صورت حال کے اور کیا پاقی رھاء غور فرمائیے ! اور جہپ اذہ 
ھی بے وزن و مقدار موکر نە رعا تو تام عالم اجسام کا وجود کیا رھا ؟ 
اس جڑو کو اسکے کل کے ڈذڈیل میں دیکھئے یف تو ےۓ جسم و حجمء وزن و 
متدار گی ماھیتء اب شکل و صورت پر نظر کیجۓ؛ ا کرجھ صسورٹ تعاعی بھی 
ایک طرح کی صورت ھی کہی جا سکتی هھے سر اسکا کوئی جدالانہ وجود 
نہیں ھوتا ۓ؛ صرف انعتاس کى حد تک اس کا وجود ھوتا ے؛ ائعُاس غاہٰب؛ 
صورت غائپ۔ دیەقراطیس کے ژبانف ے عرصه سابعد تک مادئین کے نزدیک 
سادے کے لوازم ذاتی (جن کے پغیر مادہ پایا عی ہیں جا سکتا) وزن و متداں 
شکل و صورت وغیرہء ھی رے اور مادے کی تعریف وہ انہیں ذاتیات نادہ ے 


کے 


7غ 


کرۓ بے ۔اگر یہی مادہ تھا جو آج تو انکا وجود کہيیں پایا نہیں جاتا ے؛ 
حسم و حجم)؛ وزژن ر بثدان نگل و صورت: ظرفو زماںء تمام تعیثات اضّاق 
اس وحدت بسیط کے معلوم ھوۓ ہیں جو بے عم وبا مه ا یعنی جو 
لا تعین اوریا ھر تعین ے ۔ 


اس تحقیق کے علاوہ تظريهٴ جوھریت کے دوسرے انکشافات جدید ے بھی 
مادلیت کے دبرینة تصور کا بڑی حد تک ابطال ھوتا ۵ء اس لے کہ مادئین 
دیعقراطلیس کی تقلید میں ذرات بادی کو اجزاےۓ لایتجزیل یعنی ناقابل انقسام 
اجزا سمجھتے تھے مکر آج ایٹم (ذرہ ماذی) کے تحزيیه ہے ثابت ہو گیا گھ مادھ 
وھاں تک قابل تجزیه و القسام ےہ جہاں تک اس کا کوئی وجود جسعانی 
باق رۓے؛ ٹھوس اجسام ی تحلیل شعاعوں ہیں ہو جائی سے اور شعاعیں انرجی 
کے انعکا سی مظا شر معلوم ھوئی غیں ۔ 


نظریہ* اضافیت جدید ہے بھی مکان و زہاں کا تصور صرف اضاق ھی نہیں 
بلکه عض ایک رباضیای ٹناسب معلوم ہوتا سے؛ پھر ججہاںء مکاں و زناں کک 
یه حقیقت تیقن هو وھاں بادے اور مادثیت کا وجود کہاں اس لئے که مادے 
کے تصور کے ساتھ تو حیز (مگھ) اور مکاں یا حل و حال کے تصورات تو جزو 
لابنشک 2 کی حیثیت رکھتے ھیں ۔ 


نظریہ تصوریت قدیم و جدید میں بھی مادے اور مادیت کی حیثیت 
صرف ایک تصور نفسی یعنی داخنی تصور ثابت کی گئی ہے ۔اس تمام تفصیل 
کا حاصل يہ ۓے کہ کائنات حسوسات کی حقیقت وه نہیں ے جو مادلین سمجھتے 
آۓ ہیں ۔مادے کے لغوی معنی اصل کے ہیں مکر اصل کائنات کوئی متخر 
حکہ گھیرۓ وا ی یا کوئی ستد (ارض و طول و عمق یا جسم و حجم رکھنے 
وال شے) ۔ نہیں ۓء؛ ایک تاہناک (نوری) بساطلت ۓغء؛ اس لئے سادے کے 
معنی وہ نہیں سمجھے جا سکتے جو مادئین سمجھتے آۓ ہیں۔ اس ثقطہ' نظر ہے 
بشری خودی اپنے سر چشعه نوری کی ایک سوج ھی سمجھی جا سکتی سے لہ کھ 
کوئی ػ5 یفیت مادذی ۔ 


ے .تعووکےححہ چ-2- سے 


اخ صورت از ہے صورتیق آبد پدید 
یہ محقیقین اسلامی کا دیرینہ انکشاف ۓےۓ۔ 
2 جزو لاینٹک کسی شے کا ایسا جزو جو اس ہے جدا لہ ھوسکے یعنی 
اسی ذاتیات میں شاسل و۔ 


پر 


اب ایک دسرے رخ ے بادے اور مادیت (جسم و جسمانیت) کی اصل 
ہر نظر ڈالئے : ۔- 


جہاں؛ ہشت گل ودل حاصل اوست 
ظمیں یک قطرۂ عوں؛ شکل اوہت 
جعہاںب ہر کسے اثدر دلغ اوست (بیام مشرق) 


ور شذاصض کہ جراں اسکے دل کے اندر ۓد؛ اس حُود شعوری کی روشتی میں 
یه نقار آتاة ۓ که ہمارے ےسوسات ی دثیا ہیں جے عم خارجی شے ااعہاس 
حواس کی وج سے سمجھتے ہیں (حالانکە وہ عض ایک داخلىی تائر ننس ۓ) 
کائنات میں دو ارح کی چیزاں متم ور ھیں۔ ایک تو وه جنکو مظاعر عارضی و غیر 
مستقل کہتے ہیں اور ان کی مثال پرچھائیوں کی سی سے؛ پرجھائیوں یا سایه ٣‏ 
کوٹی اپٹا وجرڈ نہیں عوتا ےہ بلکہ وہ آفتاب ىک روشنی اور روشنی کا اپنے ائدر 
سے راہ دیئے وا ی چیزوں کی ایک دوبیائی ئسرت ہوتا ھے اسی کو دھوپ کے 
مقابله میں سای ”کہتے عیں - انسافئی حواس بھی اس ئور وجود کی علمی شعاعوں 
کو جو عحیط موجودات ہے اپنے اندر سے اپتی عدم صلاحبت کی وجه ے گذرےۓ 
نہیں ڈيیتے ہیں یہی وجہ ۓ که ھمارا تصور کائنات حجاب حقیتت اور شروم 
ے اہتک حواس انسائی میں ایک مستقل جسمانی وجود کی حیثیت ہیں ۓ ۔ 
دوسری قسم میں وە جوھر بستقل داخل ےہ جو حامل جملہ مظاعر و اغافیات 
ہے ۔ جو ایک حقینت عہ ۔ 


حصوص نظریه وحدت وجود (للسفه ابن عربی رح) اور نظربہ وحدت مشہود 
(انکشاف حضرت عاڑھ اادواہ سمنایق و غدد صاحب) میں بھی داحلیت اس 
اسائی تک وجود مسلم ے اور عقیدہ توحید ةرآئی میں آبت فی انفسکم کی تنبر ہے 
تو يہ حقیقت بالگل بے ثقاب ہو جاتی ہے کھ احساس و ادراک کائنات و 
موجودات محض ایک داحْلی شے مضمر تثفس انسائی جج ۔مقصود تخلیق کے ساتھ 
ھی تمام مظاعر تخلیق میں با مقصود تخلیق ھی اساس اس کائنات خاقت کی ےہ 
جو ٹابع مقصود تخلیق سے ۔ جزوی اناۓ انسانی کی عامی بحث کا آغاز خصوصیت 
سے اس سوال سے شروع ہوتا غۓ که انسان میں غیر ! کتسابی طور پر شعور 
ذات کا وجود ہے کھ نہیں ؟ ار شعور ڈاتی تو کوئی دیوائ و لالعقل شخص 
ھی کر سکتا ہے کوئی ذی شعور انسان تو کر سکتا شپیں ۔ حد یہ ےر کہ 
مٹکرین حقائق؛ (لا اوی) بھی جو اس سسثلہ پر مفکرانہ غور کرۓ ہیں وہ بھی 


جىجھضر 


اتا ۓے 


اپنے شعور ناس ھی کا ثبوت دیتے هیں ۔ یقیناً هر ڈی ھوش شخص اپنی ہستی 
کا اجما ی شعور رکھتا هے؛ اس اس کے وت کے لۓ تو کسی دوسری دلیل 
گی ضرورت ھی نہیں اس اعتراف ہے بعد که انسان گی تعریف عال ر ڈ٘ٔی 
ہم صحیح تعریف ہے ء سوال بد ھوتا ہے که جب اسکے اصل سرجشمهٴ 
فستی و وجود میں شعور کا وجود نہیں تھا تو اس میں کہاںن ہے آگیا ۔- 


خُود تجھ ہیں شعور اپنا کہاں ے آیا اندر ہے ے دریا تجھے باعر لایا 
سے پر تو ٹور حَود شعوری ری خورشید نە عوتا تو کہاں تھا سابا 


ثرآن حکیم : - 


الم ٹرا لی رنیک کیف مد اظل الخ 
کیا تو ۓ اپنے رب کی شان ربوبیت کی طرف نہیں دیکھا که 
اسنے کس طرح ساۓ کو پھیلایا ےء اگر وه چاھتا تھا تو اے 
سان کردیتا۔ یعنی نه پھیلاتاء پھر حم ۓ آفتاب کو اسکے 
یعنی ساۓ کی وجود کی دلیل شمرایا ۔ 


ان آیتوں میں یه حقیقت اظہر سن الشمس سے کھ انسان کا اجعا ی شعور 
ڈاتی اپنے سبداۓ آغاز شعور و نور کا ایک ظل ے مگر غیر منور نہیں۔ آفتاب 
آمد دلیل آفتاب یعنی اپنے سکز پور و شعور کی ایک دلیل روشن ے ۔ 


سن از بود و لمودم خود حموشم 
اگر گویم کہ عستم؛ خود پریتم 
و لیکن ایں نواۓ سادۂ کیست 
کسے در سیلہ می گوید کھ عستم ‏ (بیام سشرق) 


نفس جزوی و کلی 


شعور ذاقی کا وجود مسلم مکر اس شعور کا حامل نظام حیات انسائی میں 
کون ے۔ کیا پوٹاسہہ: میگنیسیم؛ فاسفوڈ؛ فولاد وغیرہ یعنی عناصر جسعائی 
میں جنکی حقیقت ظاعر ہے کہ وہ اپٹنی اصسل کے بعض غیر شعوری اعراص 
ھی یں ؟ اگر عناصر حامل شعور نہیں تو ہهر کون ے ؟ یقیتاً حامل شعور 
نفس انسانی جے جو اپنی ذی شعور بساطت کلى یعتی تفس کلی کا ایک جزدی 
و متعین سظہر ے ۔ غر جرو اپنے کل ھی کے واسطہ ے متعارف ھوتاے۔ مرج 


ے٦‎ 


کیا تعارف دریا ھی اپنے واسطر سے کراتا ھ اگر کل ذہو تو کسی جزو کا بھی 
کوں وجود قابل تسلیہو جوا ۔ کہنا يەہ ۓ کہ ائسانی نفس جزوی ک5 وجوڈ 
بغیر نفیں کلی نہیں یعنی ایک ڈی شعور بساطت ػکلل جو حیط غر جزو کل عالم 
کے اسکا ایک جزوئی شعور نفس انسانی ےی ا ؟ ر سائنس کے اس جدیدف تجرہانی 
انکشاف ہیں که تعام عالم اجسام ى اصل ایک قوت ہسیط انرجی ے اتنا 
اضافھ اور کر لیا جاۓ کہ وہ بساطت کلىی (ائرجی) ذی شعور بھی ے تو 
مادثیت اور روحائیت کے درمیان جو عرصه ہے ایک ایسی خلیچ حائل ےہ جسکو 
نل اوٹ پہاڑ ھی کہہ سکتے میں چشم زدن ہیں ہعیش کے لئے غائب ھوسکتی 
کے نکر حواس بشری جو انسان کو قفس ام و کیف کا خوگر بناکر شروع 
ے علی الاکٹر اس قنس ھی کو آشیالہ بتا رے عیں آسائی سے اپنے مغالطوں 
سے فکر بشری کو بری نه ھوۓ دینگے ۔ 


مکر سائنس جدید کا يہ انکشاف کھ اصل جمله نظاھر کالنات صرف ایک 
قوٹت بہسیط یا بساطت عض ےہ بہت ادا افزا ے۔ ممکن غۓہ کک ستقہل میں 
تصور مادثٹیت کی جگہ وہ تصور روحانیت یا داخلیت لے لے جسکی طرف قرآنی 
تعلیم هر انسان کو بلاتی ہے تا کہ اسکے ان مکارم اخلاق کی تکمیل ھونکے 
جو لوازم نیابت الیة ہیں ۔اعل اسرار دین و قرآن مہیں ۓ ھمیشہ انسانوں کو 
تفصیل خودشناسی یا خُود شعوری کا پیغا م دیکرہ متام لقد حلقٹا الانسان فی احسن 
تقویم ىی طرف بلایا ہے اور بڑی حکمت کے ساتھ به تعلیم حکھت افراد نوخ 
بشری کو دی ے ۔ ورنهة عطار رح و روسی رد و سعدی رح کا مقصود شعر و 
شاعری تھاء لە اس دور میں اقبال رح کا ۔ 


حودی؛ تفس بشری و اناے انسانی کے علاوہ کوئی دوسری حقیقت نہیں 
خُود کا شمور عی خودی ۓےء خود سے مرادہ اصل سصکز شعوو ذات ے 
(کوئی تکیف مادی نہیں چیسا کھ مادہ پرست گمان کرۓ ھیں) جس ہے انسان 
کے تمام احساسات اور اذراکات کا نظاء وابته ۓے اٴ؟ ثر اس مم ک5زیت کو حیات 
بشر سے حذف گردیا جاۓ تو انسان اور سنگ و حجر یا انسان اور ارڑل تریز 
حشرات الارشض میں کوئی مابهھ الامتیاز باق انەہ رۓے ۔ 


مگر یہاں اس حقیقت کو واضح کرنا بعض غلط فہمیوں کے ازاله کے 
لئے ضروری ہے کد انا ریکم الاعلی (قول فرعون) اور سبحان ما اعظم شای 


کے لد 


(قول حضرت بایزید بسطامی رم) میں کوئی ثسبت نہیں ۔ فرعون کا نقطهٴ نظر 
اس خفائس چشم شخص کی طرح تھا جو اپتی ہے بصری کی وجهہ ے منٹکر آفتاب 
هو یعنی قرعون یىی نظر خدا پر نہ تھی مگر حضرت بایژید بسطامی رد کی پیشانی 
درگاہ خداوندی سيں سحفه ریز تھی اور بمصداق و ۔جد وقرب (قرآانا وہ 
اےشہان مقام عہادیت یی نپا حو کاعه سعان ما اعظم شایق سے مترشح ےہ ۔ 


مغرب کے فلسفه میں جس خُودی كػىی تعلیم ہے وہ حض اآنانیت و فرعونلیت 
کے اسلئے کہ علی الا کثر اسکے ساسنے خدا نہیں ےہ مکر اقبال ‏ کے نظریہدٴ خودی 
کا آغاز عی عقیدۂ توحید سے هھوٹتا ے ۔ حدیث ا من نور اللہ شسم راە اور 
اھ ٹور السوات والارض کا شہود ائنفس و آفاق ہیں سنزل مشاعدہ ‏ ا عدود ۔ 
یہی حَود شعوری نظريهٴ اقبال ي اساس حاص ےر ۔ 


یہاں يە بنانا بھی ہے حل نہ حوگا کہ بعض عبوفیاۓ کرام کے کلام 
میں خودی کی مذمت اور اسکے ترک کی تعلیم و ترغیب بھی پائی جائی ے کہ 
اسے حجاب مشاشلۂ حتیقت بتایا گیا ۓ بگر اس خودی سے عراد انکی پندار 
انالیت نعرودی سے خودشناسی یا اپٹا نام عبدیت پہچانا یا اسکا غرفان نہیں 
گػه یه عرفان ۔ذ٘ات تو معرنافت ہاری تعا لی کا وا۔طهہ' فی ۓے ۔ وہ قدر ذات 
جو مرد سوسن ہیں اس مقام کے عرفان سے پیدا ہوتی ےء آسمیں تو بوریھ' 
فقر عرش اعظم سے بھی بلتد حسوس ھوتا ہے ۔ النقر و فخری (حدیث) اس ۔قام 
رفعت ىق شاعد ے ۔ 


لہذا آیات و احادیث اور اعھل عرنان کے معارف کے سطالعه ہے آپ اس 
ننیجھٴ فکر تک بآسائی پہونچ سکتے ہیں کہ اقبال کا نظریه عرفان ذات (اسرار 
خودی) کشاقت اسرار حقیقت ے؛ مویہ خود پرستی نہیں ۔ بندکگی کی طرف لے 
جاتا سے؛ فرعونی سرکشی کی طرف نہیں ۔ حُود شتاسی کے بفیر جُدا شٹاسی بعحال 
اور خود شناسی کی ابتدائی علامتء اعزا نفس اور سد موسن ى خود داری ھوئی 
ۓ؛ جو دل ے قائل لا الہ ھوتا ۓ وہ دونوں عالم کی غلامی سے آزاد عوتااے 
آل و اصحاب رسول اکرم (ص) کی سیرت مبارکهھ پر نظر کیجئ۔اقبال ےۓے عصر 
حاضرہ میں جب افراد مات پر ذعنی و عملی غلامی سسملط تھی ۔ عرنان نفس 
یا معرفت ذات کا پیغام اس طرح دیا غے 5ھ اپٹی حقیقی راہ و سنزل بھول جاے 
والے پھر اسوۂ پاک کو شمم راہ و منزل بنا کر گرفتاریٴ اغیار ہے آزاد ھوجائیں۔ 


اقبال عبدیت کامل کے مظہہر مکمل کی اتباع کو (صلی اللہ عليه و آله وسلم) 


ار یک 
ذریعه' معراج السائیت بتاے ھوۓے کہتے ہیں 
کیما پیدا کن ازہشت گے بوسہ زن ہر آستان کےاملے 


ظطاھر سے کہ هھمارے لۓ رسول ائرم (صا کی ذات گرامی ہے زیادہ کونسی 
ہستی قابل اتباع ھوسکتی اور کس کے نقشس پا پر جہیں سائی کرۓ والے کو 
سر نیاز کو معراج انسانیت بخٹس سکتے ہیں نگر يد اتباع بغیر حبث و ربط 


قلبی سگن نہیں ۔- 
ڈز دل سلھ ام مصلئلیص آہروے ہا ز تام مصطم ص (اقبال) 


مگر شوت حت پیروی اسوهۂ پاک و عمل عکم ے ۔- 
ھست دین مصطنتی دن حیات شرح 1 آتین نفسیر حیات (اقبال) 


پھر فرماے ھیں ۔- 
اگر با او نه رسیدی تمام بولہبی اأست 


یہ نگتة بھی انہوں ۓ اہنے کلام میں واضضح کردیا ے ہے 
عاشقی عکم شو از تقید یار تا گند تو شود یزدان شکار 


ہمصداق اگر تم اق ے محبت رکھتے هو میری پیروی کرو اللہ کے عبوب 
ہو جاؤ گے (قرآن پاک) نعت اقدس میں اقبال ۓ کہا ہے 


پا دا ضز پرڈھ گویم یا تو گویم آشکار 
یا رسول اللہ او بنہاں وتو پیداۓ من است 


ان تاثرات و احساسات کے پیش نظر ية کسی طرح نہیں کہا جا سکتا کە 
اقبال کا نظریه خودی ایک من مالٹا یا تعلیم مغریں ہے ستعار ایک نظربہ 
عے یا ویدالتی همه اوست کا شارح ایک تصور ذھتی ے ۔ اس ے انار 
نہیں کھ اقبال مفرں فلسفه ہے پوری طرح واقف تھے مگر مغربی نکر اٹکا دین 
ونذھب تو نہیں تھی۔ الکے دل ہیں تو وھی انوار جھلک رے تھے جنہوں 
ے یا جنکی تجلیوں ۓ شب تاریک عالم میں عرفان و معرفت کے ہزار ھا 
چراغ روشن کردئیے۔ حضرت رومی ہے اتبال کا ربط قلبی اس حقیتت کا شاھد 
ے کہ وہ روشنی جو سینہ ہسینہ چلىی آ رعی تھی اسی کی لو اقبال کے دل 
میں بھی لگی تھی ۔ رحمتہ التّه عليه ۔ 


- ک‫ 5 7-7 فُ ۔ 


چند نوادر - بسلسلہ اقبالیات 
اکبر علیى خاں 


اور نثر دونوں شامل هیں ۔ یه قسط حُود شاعر سشرق گی تحریروں پر سشتمل ے۔ 
آئندہ وہ چیزیں پیش کی جائیں گی جو گو دوسرے لوگوں کی لکھی ہوئی ہیں 
لیکن وادرات میں سے ہیں اور جن سے یا تو ھمیں دااۓ راز کے کلام اور 
زندگی کو سمچھتے میں مدد ملتی ے یا اس باحول کے سمجھنے میں جس 
نے ایگ فرذ و ود بھی تھے ۔ ان دوسری قسم کی تحریروں میں تتالف؛ سوافق ۔ 
منفی؛ مثبت دوئوں ائداز ملیں گے ۔ یہاں ان کے پیش کرۓ کا مقصد یہ ۓۓ 
کهە علامه اقبال ہے وابسعه بالواسطه یا بلا واسطةہ ھر تحریر و تقریر کو سامٹے 
آ جانا چاھئۓ تاکه ان کی زندگی اور شاعری دونوں کے حتمی طور پر انضیاط 
ے وات آسانی لے ارر اے والے سورخ کو اذھر ادھر بھٹگنا نه٭ پڑے۔ 

جیسا کہ آپ ملاحظه فرمائیں گے علامه اقبال ہے متعلقه اس مواد ہہ 
بیشمار دلچسپ باتیں معلوم عویق ہیں ان کے خیالات کے کئی گوئے واضح 
اور نمایاں طور پر ساسنے آےۓے هیں جو اس ے پہلے نہ آے تھے ۔ 

مکٹوباٹ و تثٹاریظ : : 

-۔اردو کے مشہور افسانہ تگار سنشی پریم چند آنجہائی کی تصئیف 
“ریم ےک لے - بارے میں ظز علزایرے اقبال کک راے .ےے جو ماشٹامہ ”الناظرس 
لکینڑ کی اشاعت ستبر روغ ہیں کٹاب کے اشتپاو کے ساتھ شائمع شوی ےی ۔ 
تمہیدی لوٹ یھ کے ؛ 

اردو 2 نم عاوید شاعر ح×دضرت اقبال ئےے اپنے ایگ حط میں 

ہریم إچیسے؛ ے ہصفب کو تحریر قوسا یا جرء: کہ : 

'"آپ ۓ اس کتاب کی اشاغت ہے اردو لٹریچر میں ایک ئہایت 

قابل قدر اضائةه کیا ے ۔ چھوۓ جهوے نتیجہ خیز انساے 

جدید لٹریچر کی اختراع ہیں میرے خیال میں آپ پہلے شخص ہیں 

جس ۓ اس دقیق راز کو سمجھا سے اور سمجھ کر اس سے اغل 


ہ ہار 


ملک کو فائدہ بہنجایا ےھ ۔ان٘ کپانیوں ہے ععلوم ھوتا ےہ 
آکھ۔ سصنتف انساں فارت کے اسرار ے ۓحوب وائفف ۓ اور اپنے 
مشاعدات کو ایک ٹدلکشش زبان ہیں ادا کر سکتا ےے؛؛ ۔ 


ہی خط خواجهہ حسن نظامی کی کتاب 'ببوی کی تعلیم؛ (جچوتھا 
ایڈیشن بسشثی . ہورظٌ) ہيں چند ڈیگر مشاهیر اعل قلم ي تقاریظ اور خطوط 
کے ساتھ صفحات نمبر ہے پر شالمع ہوا ۓے۔ مکتوب کا عنوان عباعب کتاب 
ے بھ قراردیا ۓ : 


از ترجمان حقیقت سیر الوصال مبصر پکتا تعلیم و قربیت جناب 
ڈاکٹر شیےخ محمد اقال صاحب بیرسٹر۔ پی ابیچ ڈی:؛ 


لا ھوز 


٦م‏ جنورگ ے۱۹۱ع 


دیا میں کوئی ایسا دل نہیں جس کو آپ کے اعجاز قلم ۓ سسخر لہ کیا ہو۔ 


بی 
یا 


پیشی پا افتادہ چیڑوں میں اخلاق اور رومانی اسرار دیکھنا اور اس ذریعه 
ہے انسان کے عمیق مگر خوابیدہ جذبات کو بیدار کرٹا آپ کے کمال کا خاص 
جوھر ے ۔ اگر جھکو یقین هوتا که ایسا انداز تحریر کوششس ے حاصل ھوسکتا 
عے۔ تو قافیة پیعائی چھوڑ کر آپ کے مقلدین میں داخل هوتا۔ اردو لکھتے والوں 
میں آپ کی روش سب سب نزرا یی سے اور بج کو یقین عے که نثر اردو کے آبندہ 
مورخین آپ کی ادی خدمات کا خاص طور پر اعتراف کمریں گے ۔ 


رساله 'بیوی ىی تعلیمء جو حال ھی ہیں آپ کے قلم سے نکلا ہے نہایت 
دلچسپ اور مفید سے حُصوصاً دمڑی وانے سبق ۓ تو مجھے عسایا بھی اور 
رلایا بھی ۔ باق سبق بھی ہایت اچھے اور کارآمد یں اور عام تمدیء سیاسی 
و مذھبی سسائل کو سمجھاۓ کے لئے خط و کتابت کا طریق بھی نہابت موزوں 
لڑکیوں کو اس نے بیحد فائدہ پہنچے کا۔ 


کے 


کش ے بساعال 


-ےھے-گ 


لڑ کیوں کو خراجه بانو کا شکر گزار عوا جاھیلے که ان کی تحریک سے اسا 


مفید رساله لکھا گیا ۔ 


غِلس 
ول اقبالىء؛ 


ہ - رام یابو سکسینه آجہائی کی مشہور تصنیف ”'ٹاریخ اذب اردو؛؛ 

کے بارے میں علامه اقبال کی یه راۓ کتاب مذ گور کے اردو ترجہ کے آخر 
ع5 2- - 5١آ‏ ہچ 3 کپ : ,' 

ہیں دیگر مشاعیر کی آراع کے ساتھ شائع ہو رعی ےے۔ ۔کسیلہ کی تاریخ اذدب 
اردوا ے ۲ھ میں اشاعت پدیر ھوںی تی سی زساے گے لگ ڈگ از 


اقبال ۓ اپنی یه راۓ سکسینهہ کو لکھی ھوگی۔ 


'"'آپ ۓ اس کتاب کے لکھٹۓ میں بڑی حنت کی ہے ہو اس طرح 
عو گیاءء ۔ 


سے وا پءے - یھ چاروں خُطوط مولانا وحید احعد: ایڈیٹر ؛'ئلتقیب؛؛ ہدایوں 
کہ نام لکھے گئے تھے ۔ان میں سے پہلے تبن خطوط ''نیڑنگستان:: دھلی 
حٛاص نمبر وبھ ےۓ صفحات ثمبر ےپے پر پر ذرج غیں ۔ چوٹھے خط کا کس 
باعثامه ”'ئیرنگ:؛ رام ہور اسٹیٹ یو۔ بی کے تنقید تمبر جو ہءع میں نەائع 
عوا تھا اوراس حط کے بارے میں سدیر رسالھ ۓ اپنے ادارۓ بعنوان ''ئیرنگستان؛:؛ 
صفحه نمبر پ کے تحت لکھا تھا۔ 


کوٹ خبردار نہیں کە علاه سر اقبال کے المامات شعری ے 
یا نظام ععل غنیاۓٗ علم و ادب کیلئے پیٹس لیا ےہ اور ان کے 
: غابات ےے اشل لی کو بہار ذرے ۱ دس سی إر ہا نا جاعا لے ا۔ 
سے ڈ امہ ہے حبو نے ے اك لاڈ سےا تج سی خايی اذ 


سومان 


یڑ ہا بج ٹیا ۔ مکرعی مولانا وو حیل احعمل صا خسبے سابل ایڈیٹر 
ا٤ہ‏ مس حوھ 1 نے سوساہ ایگ قاحر یر ہیی اس راز 80 8 


فرماے ھیں ۔ غعکس تحریر لا لہ کیجئے:؛ ۔ 


”الا ھورہر ؛ ‏ وبرےرۓ 


مکرم بندہ ۔ اسلام علیکم ۔ 


۱ آپ نۓےے دوتوں طط تھے ہل کے تھے ۔ پہئے ود امییں کوئی ایسی 
بات نہ ٹھی جس کا جواب جلدی ديیا جاے دبسرا خط ملا تو میں بخار گی وجےه 
ے صاحب فراشی تها اب کجھ افاتهہ ہوا ےر ۔ 


افسویس ۓےۓہ کہ کوئی شعر اس وقت لکھا ہوا ہوجود نہیں ۔ مشاغل 
اجازت نہیں دیتے کہ جب چاھوں توجة کرسکوں اور فکر کرکے کجھ شعر 
ہہ اوں ۔ 
خلص 
غید اقبال لا ور 
'الاھورہےم وسبرورے 


نوازشٹس ام ہل گیا جس کے لئے سراپا سپاس عوں ۔ خدا کر 
فضل رز کرم ہے اب بالکل اچھا ٭وں ۔ میری زند گی میں کویںی غیر سسولی 
واتمه نہیں جو اوروں کے لئے سبق آسوز ھرسکے ۔ عاں حیالات کا تدریجی 
انقلاب البتد سبقی آسوژ ھوسکتا ہے ۔اگر کبھی فرصت مل گئی تو لکھوں 
اق ااحال اس کا وجود عض عزائم ق فہردست ہیں ۓ ۔ 


أ1 


سولانا ا کر کا خط مجھے دھلی ے۔ آیا تھا۔ اگر وہ "کچھ روز وعاں ٹہرےۓ 
نز ہیں ای ان یق زیارت گۓ لۓ ؟ ۔جانا۔ 
یا 
کیل اقیا 2 
اور م امت ى کل 
عدرمی 


نیدیل اس و جوا کے لٹے شا حکر گیا تھا گر ؤوقای چا_ئے گی طبیعت 
آوز پکڑ کی چاز پاچ رور کے بعد وا یس آگیا ۔ اب خدا تَ اضل رت کسی 
قدر ا جھا گول - 


نر 


آپ کی عسن لن سیری آسبت بہت بڑھ گیا ہہ ۔ حقیقت میں میں ےۓ جو 
کجھ لکھا ہے اس کی ٹسبت دئیائی شاعری کچھ بھی نہیں اورانہ کبھی میں نۓے 
اساەارعو اس طرف توجه يػقی۔ بعر حال آپ کی عثایت کا شکر گزار هوں ۔ 
بلق رغا بد اس که ہوجودہ بیداری ہندوتان ي تاریخ میں سیرا ام تک 
بھی نہ آۓ تو مبھے تطعاً اس کا ملال نہیں لیکن آپ کے اس ربعارگک ہے مجفے 
ہہت تعجب ھوا کیونکە ہمرا خیال تھا که اس بات ػا شاید کسی کو احھ۔اس 
نہیں ۔ مولوی ابوالکلام صاحب آزاد کے ٭'تذکرہ؛ کا دیاجه لکھے وائے 
بزرگ ۓ جن الفاظ میں سد علىی شوٴثت علىی اور سیری طرف اشارہ کیا ےہ 
ان سے میرے اس خیال کو اور ثقویت ھوگئی ے لیکن اگر کسی کو بھی 
اس ػۓ احساس تد ھو تو جهر اس کا رنج نہیں کیرنکه اس معابله میں میں 
دا کے فضل و کرم ہے بالکل ے غرض ہوں۔ ۔علوم نہیں کون سا شعر آپ کے 
پاس اہالت ے ۔ بہتر کے چھاپ دیجئے ۔ 

غغالصس عمد اتقبالء؛ 


''لاھورے ستمبر پىۓ 
عاودوسی ۔ السلام صلی 5ہ - ك 


بہرا خیال تیا که آپ کے پاس ببرا اور کوئی شعر ھوتا۔ اس شعر ہیں 
کیا رکھاے۔ اگر آپ کو ہضون لکھنے کی زحمت گوارا کرنا بے تو ایک 
رباعی نارسی حاضر کرتا خوں اس پر لکھئے اور اس شعر کو تہ چھاہئے اور اس 
ا بنستوں لکھتے خیال ترک کقیجئے ۔ وہ رباعی منادرجحہ ڈیل ےے ٠‏ 


تو اے کود کبنش خُود را ادپ کن 

سلعانٹن زادثدۂ تٹرکےۃ تسب کو 

برنگ احمر و خون و رگ و ہوست 

عرب نازد اگر ٹرک عرب گن 
اس زسانه میں سب سے بڑا دشمن اسلام اور اسلامیوں کا نملی امتیاز اور سلکی 
تہب کا یا کے ۔ پتدرهھ برس شوے وپ ہآ ے بسیطے ہی سی احساس 


کیا ۔ اس وقت ہیں یورپ ميں تھا اور اس احساس ۓ میرے خیالات میں ایک 


۳م 


انقلاب عظیم بیدا کردیا۔حقیقت یف ےہ کہ ورپ ي آب د خوا ۓ عجھے 
سسلعان کردیا یه اہک طوبل داستان ۓے تھی ٹرست دول تو اپئے ٹلب کی 
تعام سر گذشت ثلمبلد کروں 5 جس ہے بھے یقین عہے و إمزت لوگوں َ ٹوو 
فائدہ هو ۔ اس دن سے جب يد احساس مجھے ھوا آج تک برابر اپنی تحریروں 
ہیں یه بھی خیال سیرا سوہ ضر رھا ۓے ۔سعلوم نہیں میری تحریروں ۓ اور 
لوگوں پر اثر ٴ گیا یا نہیں یا ۔ لیکن یہ یات یقینی ےہ کہ اس خمال ۓ سری 
زند ٹی بر حیرت انگیز اثر گیا سے ۔ زبائہ کا عرض کروں ابید کہ آپ تم 
مزاح ؛ذیر هو گا ۔ 
والسلام 
عْای غمد اتبال لاھو 7ت7 


رس یف خط عنت روزہ ماری زبان:؛ علی گڑھ بابت یکم اگت ہء 
ہے یہاں نقل کہا اتا ےہ جہاں اس ى اصل انگربزی عغیارت شائم شولی آغ ۔ 
”ٛلیات اقال سرلیه عبدالرزاقی صاحب حیدرآبادی کے بارے ميں تهھ ماۓ 
کیوں یہ بات مشہور عوگٹی ے رہ وہ علامه اقبال کی اجازت کے بغیر چھای 
گئی اور اس کا حق تصئیف اشر و سے تپ (عبدالرزاتق حمدرآبادی) ۓ علامد اقبال 
کو ادا نہیں کیا تھا خود ہیں ہۓ ابئے ایک مسضمون ہیں عبدالل ٹریشی 
کے حواله سے ذ کر کیا تھا جس کو پڑھ کہ ر سرتپ کذلیات ۓ مجھے لکیا 
یه ان کے پاس جند ایسی نس ربریں ہوجوٹ ھیں جن ے۔ اس افواہ کی تردید 
ھ و گئی ے ای مگتوب بھی 'سی سلسلہ کا ہے جو علابہ اتال کے ایک 
دوست ثذر عل حیدرآبادی؛ بعتمد حکمه فٹانس کے ناء لکھا گیا تھا ۔ علاده اقمال 
کہ پہلے سر حیدرآباد میں یہی صاحب ان کے سیزبان تھے ۔ بہر حال اس 
طط ہ۔ به معاوه شو جاتا ھۓ کے علاتے اتال گی اجازت ہے یە کتاب شائع یَْ 
گئی تھی اور اس کا حق تصنیف بھی ان "کو ادا کیا گیا تھا۔ کلیاٹ اقبال 
ہم پھ میں شائع وی تھی اس لٹے اس مکتوب کو اسی سال ٢ن‏ قرار دبٹا جا ھیٹے ۔ 
ایر سٹر حیدری 


پ کے مکتوب کا بہت شکریہ جس کے ساتھ مسٹر عبداارژاق کا مکنوب 
منسلک تھا ۔ جھے رتقم کی ادائیگی کے سلسله میں ان گی سہات ہمنظور ے ۔ 
الہوس ہے کہ مجھے اس کی برطانوی مندوستان ہے باغر فروحت بر اصرار کرنا 
پڑا ۔ سیر مطلب ساطات نظام سے ہے ۔ کیوٹکہ جن لوگوں سے مجھے تعاملہ 


گا کر 


کرنا ےہ رھ اس شرط کے بغیر کسی معاعدہ کیلئۓے تیار لہ ہوں گے اور میں بھی 

ان کے نقلله نظر ہے اہے درست جاتا عوں ۔ هر ابید ےہ کے اب وہ 2 
معاھدہ کی تکمیل کرلیں گے حالادکہ جھے يد بھی خطرہ ےہ کہ وہ مجھے 
ذاقی طور پر ایک ھڑژار روبے ي ادائیگی کا بھی مه دار لہرائین ٤ ٣‏ ۔ جھے ا۔ید 
غۓے کھ عبدالرزٴاقی صاحب ے په وس کل یا دوہ کے ں اس فیعہلے 
سے کوٹی فائدہ نہیں عورعا جو آپ گی سہربانیوں ہے طے پایا ‏ رر ۔ 


ان تماءم تکلیئوں کا شکریہ جو آپ نے اٹھائی عیں ۔ 


مد اتال 


و ۔ ڈاکئٹر عبدالفتی کی معروف انگریزی کتاب ''فارسی زبان و اذب کی 
تاریے -سغليه دربار میں کی تیسری جلدء جو اکہر کے دور پر مشتمل ۓے؛ 
کے آخر میں علامه اتال گی به٭ راے بھی شامل رع ۔ يہ کاب انڈین پریس 
لنٹدڈ اہ آیاڈ لے ۹ھ ہیں شائع ک تھی 


'اھور۔ یں تارج .۳مھ 
٭ائی ذف را ھی 


آپ یی اس ع عنایت کا بہت بہت شکرد ا آپ ےۓ جھے سارہ اور 
جھے یه اعتراف کر موں کو تال نہیں و و سلسلد تالیف آپ ےۓ 


روح کیا غلے قدملت سے ڈاسوسش 1 حجاے ای شرورت کو یو را کرے گا 


بیرے لئے اوجوان عندوتتای اکائرز کو علمی تحیق او ٹجسی میں 
شغول د یکھنا کے انتہا بیسرت کک باعٴگ و وک 


کک يه جملھ ہمذ کورهہ ڈراسے ي اشاعت بلٹعم پرمء آحِ میں ٭ تار کل ک 
متعائی رائیں نہیں٤‏ ۓٔ کت رح پور ٹلی کی یہ سپ سپ کر میں س شائع شوٹی 


ار کلی 1 ربانِ ہیں رای اور اندار ہیاںل 4ہیں ڈاغردبی ھت 


م۸ 


۔ اس خط کا عکس ‏ 'روزگار ققیر؛؛ مصنفہ فتیر سید ؤحید الدین ے 
صفحه ...۱م پر درج ےے اس کے بارے ہیں مصنف کا بیانن ہے کے . 


'ہیں ایگ ضروری کام کے سلسله میں بمببئی جا رھا تھا ۔ ا کٹر 
ساحب کو سعلوم ھوا تو جھے بلا ئر کہا که رفیق غزنوی 
ے میری چند غزلیں عز ساسٹرز وائس پر ریکارڈ کرائی ہیں۔ 
ے مل کر ڈرا ید معلوغ کرنا کہ وہ کون سی غزلیں ہیی ۔ 
میں ۓ بمبثی پہٹچ کر اس سلسله ہیں معلوبات حاصل کیں اور 
ڈاکٹر صاحب کو خط لکھا۔ غالبا میں ۓ جو معلوبات بہم 
پہتجائی تھیں وہ ناسکمل تھیں اس لے انہوں نے بے ذیل 5 
خطك لکھاء۔(روزار نتیر و) 


ڈیر وحیاد 


آپ کا خط سل گیا ےہ معلوم بہ کرنا هے کہ وہ غزل یا غزلیں کون 
سی تھیں جو رفیق صاحب ے گائیں ۔ ان کا ایک ایک مصرع ان ے لکھرا 
لیجنے ان کے خط میں غزل کا نشان درج نہیں ہے ۔ 
والسلام 
عد اقہال 


لا ۱ 
ےکس جو یں پ1 


- یه مکترب سور سولانا مسعود عالم ند ری سی سوم ے نام لکیا 

گیا تھا۔ اس کا غعکس ہل بار آثار علمیة ادبید کے تحت ماعتاءے الزدیےءء گیا 

کے بہار تیر مو رع سے شائع ھوا تھا۔اگرچہ یہ اقبال تاتہ جموعہ تیب 

ححه اول ہیں شاسل ھے لیکن اسکی آذری اضافہ شدہ سطور جو بنڈت حواعر لال 

نہرو سے متعلق ہیں وہهاں نقل ھوۓ ہے رہ گئی ہیں ۔ اسلئے یه دوبارہ یہاں 
انی مکمل شکل میں شریک کیا جاتا عےہ ۔ 


مہ نتوسبر یع 
حدومی 
کتب مرسلهہ آج موصول ہوگئیں ۔ بہت بہت شکریە قبول فرمائے 
سولانا کا شفری یق حدبت میں عایحدہ عر رہ لکھدیا ے ۔ 


وت 


سولانا سید سلیمان لدوی کی علاات کی خبریں بہت تردد کر رجی ہیں 
خدا تعا یل اٹکو صحت عاحل کرات فرماۓ ۔ میری طرف سے انکی نت میں 
حار ھوکر استفسارو حالات کیجلے ۔ اس وقت علماے ھند ميں وه تہایت 
تابل احترام ہستی ہیں خدا تعالیل الکو دیر تک زندہ رکھے ۔ 
اید که آپکا سزاج بخیر وکا ۔ 
والسلام 
غلس مد اقبال 


حال ھأی میں پنڈت حواھر لی نہپرؤ سے 'ماڈرن زیروییٰ بںں ڈو مضوں 
شائع کے یں جل میں سے ایک کا متصود قادیائیوں کی حعایت سے ب انکے 
والسلام؛؛ 


کی مرتبه کتاب '۴۲۷]ع:1 0٥ا"‏ ٢ت‏ ااۃثاناتا ۸ کے صنعحات ہی-۱۸۲ پر 


'الاہورے وب جرن وپ 
ہائی ڈیر ہنڈت جواھر لال 
آپ ۷ حطہ کا زہمتے بمبت شکری٭ جر جوے کل سوصول ہوا ہے ۔ 


جب ہیں ےۓ آپ کےمضامین کا جواب لکھا تھا اس وقت بیرا خیال تھا کہ 
آپ کو احمدبوں کے سیاسی موتقف کا کوئی اندازہ نہیں ہے ۔ درحقیقت اصل 
وجهة جس کے بش نظر میں بے وه جواب لکھا یه بتاٹا متسود تھاء حصوصیت 
21 آیگو کہ ۔٭ساءعان وقاداری 31 آغاۃ ذدروں مرا اور سے آخرکار اس ے 
ا حعلددت سی اینے ائے رام اظرار ڈ وا یں ۔ اپٹے سرضعولے کے عوپ جاے کے 
بعد مجھے بے رائ معاوم ھرا جس لۓ جھے تعجب میں ڈال دیا کہ بڑےہ اکھے 
ساعانم تک بھی ۱٢ل‏ تارینی عوامل کا قطعی شعور نہیں رکھتے جنہوں نے 
احعدیت کی تعلیم کو ڈھالاڑ ہے ۔اسکے علاوء آپ کے مضامین آپ کے پنجاب 
از دوسرے مقامات کے سسلمان چاعنے والے ہے چین ہ٭وگئے ۔ اسلئے لہ 
نہوںن ے مجھا که آپ کی شہدردیاں احعديه تحریک کے ساتھ یں ۔ اور یہی 


س۹8 


ظر یل 


بات اس چیز کا باعث بنی کھ احمدی آپ گے مضاسین پر زیادهہ ٹلیر وکنے : 
آپکے بارے ميں غلط فہعی پھیلاےۓ گی احمدی جماعت ھی خصوصیت سے 
ذسه غار ےے ۔ بہرحال جھے اس بات ہے سمرت ہوئی کػکھ ممرا تاثر غلط :کلا ۔ 
میں خود بھی دیتیات میں کجه یونہی سی دلچجپی رٹھتا ھوں ۔ لیکن احمدہوں 
سے آنں ھی کے مدان میں نہٹنے کی غرض ہے جھے تیوڑا سا اس مضعوںن سے ای 
دل بہلانا پڑا ہیں آپ کو یقین دلاتا ھوں کے سیرا سضمون اسلام اور مندوستان 
کے ساتھ بپترین خواہشات کے ساۓے ہیں لکھا گیا تھا ۔ مجھے یقین وائق ے 
کہ احمدی اسلام اور هندو۔تان دولوں کے غدار عیں ۔ 


یھر اس بات کا پڑا ائسوس ےر تھ ہیں ۓ آپ سے لاھور ہیں ملاقات 
ہوقعھ گهو دیا۔سیں اس ژمانھ میں سخت بیمار تھا اور اپنے کمرے سے 
پاھر نہیں آ سکتا تھا تقریبا و سال سے اپتی سستقل بیعاری کی وج ے سللسل 
حجہولیت کی زندگی گزار رھا ہوں ۔ جھے مطلع کیجئے کہ اب آپ 5ب پنجاب 
آئیں گے ۔ کیا آپ کو میرا وہ خط بلا جو آپکی جوزہ شہری آزادی کی ائجمن 
سے متعلق تھا ۔ چونکه آپنے اپئے خط میں اس کوئی حواله ل٭ دیا اس لئے جھے 
اندیشه ے که وہ آپ کو نہیں سمل سکا ۔ 
آپ کا عذلص 
غعل اقبال:؛ 
(انگریزی سے ترجمة) 


جم سامد گور کػەتاب ”'روژگار فقیر؛ کے صفحه ۱مم پر علامہ اقبال 
کے اس حط کا عکس چھپا تھا ۔ ق ا'حال نہیں کہا جا سکتا کھ سراج ہے کون 


ساحب ساذ ھیں 
''لاھور س ستمبر بج رء 


تہپارا خط بڑعکر جھے بہحد حرشی ہوئی ۔ جھے یقین ہے کھ ملازست ہیں 
تم اپنے والد سحوم کے ثقش قدم پر چاو گے اور اپنے فرائض محنت اور دیائت 
سے ادا کرو گے ۔ صرف عنت اور ذبانت ھی ترق ى راعیں گھولتی ھیں۔ 
زیادہ دعا ۔ 


ععد اقبال؛؛ 


ٹر 


تتاریر 


ءا گکتوبر بپہورعء میں حکوست افغائلستان گی دعوت پر غندوستان ہے 
علامه اقبال؛ سر راس سععود اور سید سلیعان ندوی اور سکریٹری کی حیثیت سے 
علیگٹڈھ سسلم یونیورسٹی کے مشہور پروفیسر ڈاکٹر هادی حسنء کابل پہنچے 
تا کھ وعاں تعلیمی نظام کا معاثنه کریں اور سشورہ دیں اس غرض سے کھ 
انفانوں کے نصاب تعلیم کو زبادہ سے زیادھ منید بنایا جا سکے۔ مندرجه تقریر 
کابل میں ایک استقباليه کے جواب میں علاسہ اقبال ۓ فرمائی تھی جو اگرچه 
اظہپار شکر ے لیکن اس میں بھی علامہ کے اسلامی جذبہ کی شدید حدت 
حسوس کی جا سکتی سے ۔ سیر افغانستان سر تہ سید سلیمان تثدوی رحوم صفحہ ۱ رم 
مم ہے یہاں نقل کی جاتی کے ۔ 


''سید سلیمان ندوی اور ڈاکٹر سر راس مسعود ک تقریروں کے 
بعد جن ہيں عمارے جذبات کی نہایت خوی سے ترجەانی ق 
گئی ے اب کوئی چیز ایسی باق نہیں ےہ جس کو میں بیان کروں 
لیکن میں سمجھتا عوں کہ ائجمن ادبی کابل کے ارکان مجھ سے بھی 
یه توقع رکھٹ ولگ کهھ خیر مقدم اور خُوٹس آمدید انہوں 
ےۓے جس نطیف اور بلخغ ترین انداز میں کیا اور کہا سے اس 
کے جواپب ميں ہیں بھی کچھ عرض کروں ۔ میں انجمن ادیںی 
کابل کا بہت سنون ھوں کهف اس ہے اپٹی سپربائی سے میرے 
متعلق نظم و ئثر ہیں اچھے خیالات اور پر احساس جذبات ظاعر 
کئے یں ۔ 


ہیں بھی خواهشی رکھتا ھوں کە صرف اور صرف انجمن آدی کابل کے 
نوجوان ارکان کے عملىی پہاو (فعالیت) اور کاروائیوں سے بحث کروں: کوئی شک 
نہیں ,/ انجمن اپنے کام گی اعیت اور ذہه ذارِ سے یخوی آگہ کد ۔ مرا یه 
عقیدء ے کھ آرٹ یعنی ادبیات یا مصوری یا موسیقی اور یا معماری جر بھی ھر: 
هر ایک زندگی کی معاون اور خدمت کار ے اور اس بناع پر آرٹ کو جاھایے 
که ہیں ایجاد کہوں نە تفریحء شاعر ایک قوم ی زندگی کی بنیاد کو آباد یا 
برباد کر سکتا ے ۔اس وقت جب حکوست کوششض کر رھی ہے کہ موجودہ 
اه میں افغانستان کی تاریخ نٹی زندگی کے ہیدان میں داخل ہو تو اس 
ملک کے شعرا پر لازم عے کہ اخلاف نوجوانوں کے لۓ سچے رعنما بئیں؛ زند گی 
کی عظمت و بزرگی کے بجاۓ موت کو زیادہ بڑھاکر ثە ‏ دکھائیں کیونکھ !'آرٹ:؛ 


8۰ 


جب مہوت کا ثقشهہ کھینچ کر دکھاتا ے اس وقت وہ 'خت خوفآک اور 
برباد کن؛ ہو جاتا ہے اور جو حسن قوت ہے اذا یل ہو وہ حض ایک پیغاء 
مدت ۓ - 
تلبری بے قافریفِ جادو گری امت 
ذلبری با قاشری پیغمبری است 


ہیں چاھتا عوں کہ آپ کی توجہ "لو ایک سس کزی نقطه کی طرف مہذوا 
کراؤں ۔ حیات نبروی صلعم کے واقعات میں ے ایک واقعہ ۓ ۔ روایت ےہ 


کے ایک سے نے آنحضرت جھماعم 8غ حضصور وی اسراۓ الفیس کے جو ندشہور غربے 
شاعر رے کچھ اشعار پڑے گۓ ۔ ارشاد ھوا۔ 


'اشعر الشعرا و قا ژد حم ای الناوء 
اسی ارشاد سراسر شا ہے واضح طور بر روشن ہوتا سے ”ڑھ شعر کا کمال 
بعض اونات اوگوں پر برا اثر ڈالتا ىے ۔ ایک قوم کی زند گی کی موقوف عليه چیزیں 
عض شکل و صورت نہیں بلک حو حیز حقیتتاً توم کی زلدگی کے ساتھ تعفق رکھتی 
ے وه ”'تخیل:؛ ۓے جس کو مشام قوم کے ساہے پیشس کمرتا ےہ اور وہ 
بلند نظریات ہیں جن کو و اپنی قوم میں پیدا کرنا چاہتا ہے ۔قوبیں شعرا 
کی دستگیری ےے پیدا وی ہیں اور اعل سیاست کی پاسسدی سے نشو و نا 
پاکر س جاتی ہیں ۔ بپس يە خواہشض ہے کہ نوجوان افغائستان کے شعرا 
و انشا پرداز عم عصروں ہیں ایسی روح پھوٹکیں جس ہے وہ رلٹہ رفتہ آخر 
میں اپنے آپ کر بہچان سکیں ۔ جو قوم ترق کے راستے پر چل رھی ۓ اس 
آثانیت حاض آرایت کے ساتھ واہسته وی ے کر وہ ترویت جس کا خُمیر 
احتیاطٰ کے ساتھ اٹھایا جاے ۔ بس انجمن کا ثام یڈہ ہے کہ نوجوان نساوں کی 
فکروں کو اذبیات کے ذریعه ے متشکل کرے اور ان کو ایسی روحائی صحٹے 
بخئے کہ وہ بالخر اپنی انانیت کو پاکر اور قابلیت ہم پہنچا کر پکار اٹھیں : 
دودسته ٹیغم و ٹردوں برهنه ساخت را فسال کید و بروی زان آحْت مرا 
سن آنں جہان خیلام کھ فطرت ازلی جہان بلیل وگل را شکست وساخت مرا 
نفس بد سینہ گدازم کہ طاثر موسمہ توان ز گرمی' آواز سن شناخت مرا 

میں ایک اور ٹکتہ بھی کہتا اور گزر جانا چا+تا <وں ۔ موسیولینی ے 
ایک اچھا نظريه قائم گیا ہے جس کا مقصد یلہ سے کھ اٹ لی کو جاعٹر کہ اپنی 
نجات حاصل کرے کے لۓ ایک کروڑ پتی کو پیدا ککرے جو اٹلی کے گریبان 


۹1 


کو اینگلو سیکسن اقوام کے قرضهہ جات کےچنگل سے چھڑا سکے یا کسی دوسرے 
دانتے کو پیدا کرے جو نشی جنت پیٹس کرے یا کسی نے کولیس کو 
حاصل کرے جو ایک نئے براعظم کا پتہ چلاۓ۔ اگر آپ مجھ ہے اغانستان 
کی :جات کے متعلق سوال کریں تو میں کہوں گا ػکه افغانستان کو ایک اسے 
سرد کی نشضرورت ے جو اس ملک کو اس کی قبائلی زندگی سے نال کر وحدت 
سلی کی زندگی ہے آشنا کرے لیکن جھے خوشی ہے ”ٴہ انغانستان کو ایک 
اپا سےڈ مل گیا ے جس ػن وھ غريه سے انتظار کر رھا تھا ۔ مجھے یتین ۓے ‏ لہ 
اعلیحضرت نادر شا کی شخصیت ایجاد کار کو اسی لئے پیدا ‏ کیا گا ۓ که 
اقفائستان کو ایشیا ہیں ایک ثئی قوم بنا کر دلیا ہے تعارف گرائیں ۔ اس 
وطن کے توجوائوں کو جاعئے کہ اس بزرگ رھلما ”لو اپنی تعلیم و ترببت کا 

یعلمہ ۔جھیں کیولکهہ ان کی تمام زندگی ایغار۔ اخلاص اور اپنے ملک کے _ 
ساتھ صداقت اور الام کے ساتے عشق وعبہت سے لبریز ش٢۲‏ ۔ 


ہم - یه غزل فتند و غطرلتده ؛ لکینوٴ بابت رم اگکتور .۱۹ء 
جلد نر شارہ تمبر ہم سے تنقول ۓے ۔ سظلع اور متطع میں ادر سے سراٹ 
مہر نادر علىی کاکوروی اور نیرنگ ے میر غلام بھیک نیرنگ ہیں ۔ ان دونوں 
حضرات ے اقبال کے دوستاثہ تعلقات و مراسم تھے ۔ 


پاس والوں کو تو آخر دیکھنا ھی تھا مجھیے 
تادر کاکوروی ے دور سے ديیکگيا بجھے 
اے حاب بغر اے پرٹردۂٔ تاىسہاب سوج 
کچھ پتھ ہلٹا ےہ تجھ ہے اپنی ھللی آٴن مجھے 
کیا کروں اے دل چمن آراےۓ عالم کا گمہ 
بط کی لات نه دی بخثشا لب گویا جھفے 
دل ہیں جو آتا ےہ کہدوں گا که سیر حجرور عوں 
کوئی سمجھے یا الہ سمجھے کجھ نہیں برواہ مجھے 
کھل گئی حخشم تعاشا آپتی جسں دھ اے کالیم 
طور هر ذرے کے دامن میں نظر آیيا مجھے 
قپر کر دينا ٭ اے عياد جھ کو چھوڑ کر 
شھوگیا ے ید ہہ ”جھ پبار ہا بیدا جھے 
کس قدر تاریگ تھی پا رب ري صبح تود 
آە اس ظلمت ۓ بجھ ے بھی چھپا رکھا نے 


۹۳ 


حال دل کس سے کہوں اے لت انشاۓ راز 
ایک بھی اس ٹیس ہیں رم نہیں ہلتا مجھے 
رھتے ھيں پیدرٹ ميری چشم ٹر پر خلدہ زن 
اے دل درد انا تو ۓ کیا روا مجھے 
ہوں بگڑنا ری حود نی ہف آب زیا نہیں 
اپئی صورت پر کیا تھا تو ۓ کیوں پیدا جھر 
تر حلی آی ے ٹجهھ صہح ازل سے سری آنکھ 
جب ہے روتا عوں گھ جب آتا نه تھا رونا مجھے 
یاد دنیا کی کہاں جاقی مے اے اعل عم 
شا بونپی ہا یاد غ کچھ ابنا ھر جاتا جوے 
یاد آتا برانا آشیاں اپنا جھے 
وت یه بہری نہيں؛ مہری اجل کی ہوت ےع 
کیوں ڈروں اس ہے کہ س کر پھر نہیں آمر ٹا جے 
ثاەر و پنرنگ ھیں اتال میرے عم بافرو 
کے اسی تثلیث فی التوحید کا سودا مجھے 


ےئ --۔يف شعر علم جلسی حصه سوم ب صذحہ ۳ھ فک غزیرڑ اارحعی 


”یھ انا قصهٴ غم ہے تمہارے جی بہلتا ۓے 
سنائیں 7 کو اپنے درد ذل ي دالتاں گٹتگے؛ 


ہر ےم بھ نظہ جس کا عنوان ‏ ہیں اور میری قومء ے بذکورہ 5:اب 
'علم جاسی؛:؛ کے حفة ششم صلہه ٹہر زم (بطبوعه دسبر وع بار اول) 
پر علامہ اقبال کے تام سے درج ےے۔ متذ کرہ بالا شعر جو اسی کتاب کے ایک 
دوسرے حصه ے منقول عے نیز یه نظم دونوں علامہ اقبال کی ابندائی کوٹشٹی 
معلوم ھوپی عیں : -- 


عو جكکا اے قوم ترا آشیان برباد آپ 

زنك کی کا دم ہے زبر دامن صیياد اب 
اے میرف قوم از میں تیرے اٹھاؤں اػٌ 
گل ہیں عزار کھاؤں کم اور ہل کھلاؤں ۓ 


۹۳ 
کب تک نە دیگی ثالهٴ بلبل کا کچھ جواب 
اے گلدت فساله خزاں کا ستاؤفب ّ 
کے تی میں خُوےے ٹسع نو بروقانه بن گر ہیں 
جلنے کو جل بجھوں گا به جوھر دکھاؤں کا 
دیگووں 3 سے نین سے نو جاگتا نہیں 
وب آج گید گداؤں گا پاؤں دباؤں کا 
تیر لہو سليید جو شیریں ادا ہوا 
ہیں جوے شٹہر کنوھکنی کرکے لاؤں گا 
جاگی ته تو تو مور سرافیل کی 6رح 
نااوں سے اپنے نورشس عحشثر بیاؤں 5 
ثابت قدم ھوں جیپ کو قسىم رب پاک کی 
حیروں "ا کی و دشت بیاہاں علاؤں گا 
ٹیا سسجي کے ہیں ترے بخت سیساہ کو 
عین الکمال برڑخ ڈلیاج دکھاؤں ک۰ 
عاشق یک زند گی اش حخط ‏ حخال دیکھنا 
اور میری زندگی ترا اقبال دیکھنا 


و ۔ے يە فارسی غرل رساله 'اتمدن؟؛ دھلی کی اولین اشاعت اہریل ہر 
میں 'قند پارسی: لے زبر غنوان سنعه نبر یہ پر شائم ہوی سے ۔ یه رساله 
شیخ حعد اگراء اور راشد الخیری کی باھمی کوششوں سے جاری هوا تھا۔ 
اس غزل کے صرف بھلے؛ دوسرے؛ پانچویں ساتویں اور نویں شعر کو علامہ 
اقبال ۓ پیام مشرق کی ترتیب میں شریک کیا ےہ۔ غزل سے پہلے تمہیداً 
بززا عحمد سید ایم اے کی یه عہارت بھی شائم عوی ‏ فق ٠‏ 


''حضرت اقبال کے اردو کلام ے ایگ اه مہفید عوحت ے لیکن 
بے اسی شہعا کم لو گیں کو دعلوم شود کا ےك عناب بوعسرف ای کلام پر ھی 
کاحقه قدرت رکھتے ہیں اس صنف ہیں ان کہ لطیف زبان اور حسن بہان 
کا ذیل کی غزل ے اندازہ ہو سکتا ۓے جسے تیعنا درج کرے ہیں ۔ ان کی طبع 
نہساں کا یه ترشح اىيید دلاتا کے کہ تمدن کی 5شت مہضامین آئندہ بھی ان کے 
ٹرشعات قلمٍ سے سیراب ھوبی رہ کی ۔ ارذو اور فارسی کا ایس اجولی داسن 
نا ہوزوں نہیں اور ہم امید کرے یں ػە ''تمدن:؛ آئندہ بھی صاحب کمال 


“میں ہیں شائع شدہ غزل میں کتابت کی حند اغلاط 4 پا گی تھیں 


ان کی یہاں تصحیح کردی گئی ھہ : 
'اشنا ہر خار را از قصه' ما ساختی 
جرم سا از دانهٴ تتصیر او از ۔جدۂ 
اے خنکروزی کد فرمان پریشانی دھی 
جرم اس وژاست خال جہرۂ فرداۓحشر 
اینچه افسول وینچھ یر: 
طرحنوافگن کەماجدت پسند افتادەایم 
اےسرت گردمچەپنداریکەما نشناختم 
ہرتو حعسن توسی افتد بروں ہائند رنگ 


استایحسن غیور 


7 
اع ۓ 
5 


ذر بیاہانں جنول بردی و رسوا ساختی 
ے ہاں بےچارہ ہی سازی تەباما ساختی 
ہشتے ای را کھ حشر آرزو عا ساختی 
افتاب ایں سحر از لاعت سا ساے: 
ذیاء بحثیدی و خروم تماشا سال 


5 


ایں چە حیرت‌خائہ" اس وز وئردا ساتی 
جا ڑے دآمان حوذاز می سا زایحا ساحتی 
ضس زت سے رڈ 71 دیوار مےتاآ ساختی 


ہرلب اقبال مہر خاہوشی زبا نود 
جیں دڈل وا رفحه ا٘شس را نغحھ پہرا ساحتی 


نوسر جع ہے تقل کئے 


عساے ہیں رسالے ہیں ان اتعار ک عتراںن آؤر تسہیدی سطور بہللے د۴ دیپل نھیسں نّ 


شە زار زند گی 


حضرت اقبال کا تازہ ثرین کلام 


یه هماری حوثی قسمتی ہے کہ حضرت علاه اتبال کا تاز ترین 57 ل٣م‏ 
جس میں عورت کی اعمیت اور پردہ کی ضرورت ہر ایک لطیف انداز میں روشنی 
ڈا ی گی سے سب ہے اول 'ورجہان؛ میں شائم کرۓ کیلئے میں مرحمت 
کیا گیا ےہ ہر اس گرم فرمائی کے لئے علاة ممدوح کے سمنون ہیں اور سزڑند 


توحمیہات ۓ بتوقمء 


اشعار کے بعد لکھا عے : 


''سسله حعد حسین ژزر افشاںنں لاآھور؛ 


جشمه زار زند 5نی 


از نظر پوشیدە بہ 


ا 


زند گی بحر بر آشوب است و رن پایاب اومہت 

موج و گردایشش نگر پایاب او نادیدہ ؛ہ 
آشار یی زا سر آفریٹضش دوریں اآست 

زانکھ خفظ جوھر ھر خالق از مستوری امت 


0 


رہ یھ شھر ”راف ک5ٹوز تسمیر و مع ٹوہی نعبر میں پیغام کے طور 
بر شائم ھوا ے اور ایڈیٹر ۓ مندرجہ ڈیل صراحت بھی گی ےہ :؛ 


ے 


ایڈیٹار زسادے 1 اتا عا ۳ اقال لے ھی ایک شعر حاضش طور پر 
ا نست فریا یا لے 1 


اہ کٹم دگر لگا غۓے بہ رۓہ کہ طے نمودم 
آطے سراغ سح فرذا زڑڈس زمسانهة دا رك 


مہب به قطعه بروفیسر غسد حبیپب (سابق عدر شعيبه سیاسیات و تاریخ؛ 
مس شر یوٹیورٹی علیکڑھ) اور حسن غايكِ جعفرکی ۓ باھٹامے 'شمع:؛ اگرہ ک‌ْ 
اشاعت جنوری ہ ءء میں سر ورق کے بعد پہلے صفحه (آغاز رسالہ) پر شائع هوا تھا ۔ 


عقل عم عشق است و از ذوق نلگهہ یگائہ لیست 
لیکن آں بحاريه را آہ جرأت زندانھ نیست 
غر زیماں يیکے ارہ جولاں ہی خحواشم ازو 
تنا حٹےوںل فرسای سن گوید دگر ویراهة ٹمسئت48 


سب بھ اشعار پہلی بار روزنامہ ''انقلاب؛ء لاہور کے سالگره عید نبر 
میں بعنران 'ے غائء: اشاعت پذبر ڈوے نے جونکے اس شمارہ پر کویی واضصح 
تاریخ دوج نہیں تھی اس لئے میں ۓ مولاتا غلام رسول سہر صاحب مدیر 
انقلاب کی توجہ دلائی ۔ موصوف ۓ از راہ عنابت جو گرامی امہ میرے عریقے 
کے جواب میں ارسال فرسایا اس كت ضروری حصه دوح گیا جانا ےہ : 


'..... .انتا یاد ہے ئه پہلا سالگره نمبر ٹھیک ایک سال 
جار سالگرہ تیر چھیے ہے .؛؛ 


ہد ٹورہ نمبر کے ادارے ے یه بات نعلوم عو جاتیىی ے که یھ شمارہ 
پہلی سالگرہ پر شائع عرا ے ۔ سی طرح اس شعارہ 1ء تاریخ اشغاعتےت 7- اپرول 


۹٦ 


اسم تبرت نبادن لے سست اریت روخ ۔ احسمت گا ر سورومه شکمست آورہ 
سخن بگوئی ز بیار دای اتبال 


ز تفم ایست کہ پیکگے سپ ذلَغ پت آوردں 


مہ یه تحریر گوبا مشپور دوا 'دل روزہ ك٤‏ اشتہار ہے جو ملف وسائل 

ىں شائع ھوتا رھا عے اور علامہ اقبال کے مصرع ۔۔'عوقششس بھ از سھم کافوں 

ىی شان ٹزول بتاتا ے ۔ یہاں یه سطریں مجله دوریشی؛ لاھور صفحه نبر ہم 

سے نقل کی گئی ہیں ۔ گرامی کے قیام لاہور کا ذکئر علامہ کے اکثر خطوط 

میں آیا ے لیکن یه مختلف سنین و ایام میں ے۔ نہیں کہا جا سکتا کە دل روز 
سے شفایای اور ان مصرعوں کی تاریخ نزول کیا ے ۔ 


میں مہتلا تھے ۔لدھیانه ہیں سول سرن تچ آپریشن کیا ۔ حند ہام 
ے۔ پعف ٢غ‏ ناسور پھر شودار و گیا حیدرآباد ذ کے ن میں کی ایک 
الم نظر ڈاکٹروں نۓ علاج کیا وہ ناسور تہ گیا۔۔ آرکار لاھور میں 
گرامی: ڈاکٹر شیخ حمد اقبال ایم اے بیرسٹر کے مہمان تھے ۔ 
ناسور کی تکلیضف میں سخت سسیتلا تھے ۔ شیخ طاھر الدین ِ عرق 
”دذل زؤڑ؛ دیا ۔ لاھور میں دغی غریٰی گرامی استعمال کڈرنے ڑےے 
میا طاعر ۓۓ سسیجائی گی ۔ گرامی ےۓ ایک مصرع طاعر صاحب کی 
نذر کیا : 

اطہرم کرد طاھر از ناسور 
ترجعال حقیقت ے مصرخ انی لگا دیا ٠‏ 

عرقشی یہ از سرغم کافور؛ 

سيں ضفحه نبر ب۳ پر شاعم غوئی تھی ۔مذدکورہ رسالے میں عغلوان اس طرح 


ے 5 
قائم کیا گیا تھا : 
۶ گہرھاے ایاپ 


”'ہمنزژزل کوشس بائند مه لو 

دریں یلی فضا هردم فزوں شو 
مقام خویش اگر یابی دریں دیر 

پحقی دذدل بند و راہ مصطغول زژڑ٢)‏ 


وحدت الوجود اور فلسندٴ“ خودی٭ 
ڈا کٹر اہو سعید نور الدین 

به ایکے افسوساک واتعه ۓ کهھ بعض شارحین اقال شاعر شرق 
علامہ اقبال کے فلسفہ اور خیالات کی ایسی توضیعات کر ارہ یں 
جن سے یه خیال پیدا عوٹا ۓ کەه گویا علاہہ اقبال بھی عقیدۂ وحدت الوجود 
کے حامی تھے ۔حالائکہ حقیقت اسکے بالکل برعکس ۓے ۔خودی کا تصور جو 
علامه اقبال ۓ پیٹسی کیا ےے وحدت الوجود کے معروف اور اصطلاحی 
تصور کے ساتھ کوئی مناسبت نھیں رکھتا ‏ مجھے امید ےر کھ سطور ذیل سے 
قارلین پر یہ حقیقت آسائی سے منکشف هو جائیگی ۔ 

(ئ 

''خودی؛ء خود علامه اقبال کے الفاظ میں ایک ٹ'وحدت وجدائی پا 
مور و روشن ما جے؛ جس سے تماء انسائی تخیلات ہستئیر عوے عیںہ) ۔ے 
یە ایک لازوال حقیقت ہے جو فطرت انسانی کی بننشر اور غیر حدود کیفیتوں 
کی شیرازہ بند ےےء یه انسان کے اندر ایک قوت خاموش ہے ہو عمل کے لۓ 
بیتابم ۓکۓ ٠‏ 


ثوت خاموش و ہیتاب عمل از عمل پابند اسباب عمل 
اس کا مقام انسان کے دل کے انادراعہ : 
خودی کا نشیمن ترے دل میں ےہ فلک جسطرح آنکھ کے تل ہیں ۓ 
”'خودی:؛ کا لفظ مستند لغتوں میں حسب ڈذیل معنی میں آیا ےہ : 
ہے فرعنگ ائند راج : انائیت و خود پرستی و خویشٹن پرستی ۔ 
پ- نور اللغات : (انائیت۔ خُود پرستی) (الف) خُود مختاری؛ حُود سری: 
خود رای --(ب) خود غرضی ۔۔(ج) غرور: نخوت ۔ تکبر۔ 
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ادبیات فارسی و اردد میں ”'خودیءء کا لفظ عموماً غرور؛ نخوت تکبر کے معنوں 


٭ اس مضعول کا بیشتر حصه میری ؟تاب عاژمه اقبال اور تصوف ے ماخوذ شر 


۹۹ 
ہیں استعمعال ھوا ہے ۔ حچند بثثالیں پیش کی جاتی غیں : 
مولانا جلال اندین روسی رح کا شھمر ےہ : 
پس حخُودی را سر ہہر با ذوالفقار پیخودی شو فا و درویش وار 
فخر الدین راڑی کہتے ہیں : 
اول اینست و آخٰرشی دائی جیست خود راز خودی' خود بہرداختن است 
مولاتا جامی کوسلنئے : 
جو تیخ تہمت و تیر جفا حخُورم ز حسود بشست ٹرک حودی پہ ٹیستی سپرم 
اردو کے سشہور شاعر سودا کا ایک شعر ےہ : 
هھاے پہنجا نە گیا قید خودی ہے اس تک 
اہنے ھی دام ہے چھٹا مجھے دشوار وا 
لسان العصر اکر الف آبادی ئغمه رت ہیں : 
کہه دیا میں ےۓ کە غوں اور یه نہیں سمجھا کە کیا 
اس خَودی کا حشر کیا ہوتا ۓ؛ دیکھا چاھئے 
ٹا دو رنگ وحذدت ہیں عودی ٣ك‏ رنگ اے اکبر 
اگر ثابت کیا چاھو تم اپنا معتبر ھونا 
ترک خودی سے سائل پندار هو گئے ‏ آزاد ھہوےۓے ھوۓ گرفضار عوگۓ 
اوہر فارسی اور اردو شعراعء کہ جو چند اشعار پیشس کۓے گئۓےء ان میں 
”'اخوذی؛؛ ىک افظط مٹیمتہ 1ج رسسجاے ملغی بعنولے میں استعال گہا گیا ےت سے 


ان ہیں سح نمہیں بلاکة 'ذم:؛ کا پہلو ااگر کے ے اُس لئے جہاں تگگ 
ھوسکے؛ خودی کو مٹانا اور اس سے گریڑ کرنا عی اولول تصور کیا گیا ۔ 


''خودی:؛ کو ہذکورۂ بالا عام معنوں سے ھٹ کر بھی استعمال کيا ےی ۔ 
انہوں ۓ اس لفظ سے اثاثیت؛ خود پرستیء غرور نخوت؛ تکبر خود سری 


یھ غ٭ ۹آ 


و خود رائی کے علاوہ عرفان نفس؛ عوشیاری اور خود داری کا مفہوم بھی لیا ۓے ۔ 
جنا نج وء کہے ھیں ٍ 


با خُودی تو لیک مجنوں بیخود است؛ء در طریق عشق ببیداری بد است 





با خخودی ہابے حودی دو چار زد پیخود ائدر دیدۂٔ حود حخار رد 





سی گریزند از خودی ٹر بیخودی یا بستی پا بشغل ای بہتدی 


کا تو ڑھا لعُظط ''حردی؛: کک استععال ہو لانا زٹپىئ بح کے شال معت کی 
طوز پر شی ''حودی:؛ کچ نصہور پایا حاتا ج.ے س جس سے داز ٭ هو تا جج بت 
حوث لے اسی اور حوث ذاریف کو حاصی ایت دیٹے ھم ھیں ۔ سلاحفاد او 


سا غزاران فصل ذ ان از غالوم حان حوٹ و ٦ی‏ بت ائد .8 لو 
ذائد او خاصیت غر جوعرے در بیان جوھر خود جون <رے 
قیمت شرکاله سی دانی کے حیست مت خود زا دای زا حەقفیست 


سیلانا رونی رد کے ہاں ”'خُودی؛؛ ك یہی یت سمفہوم تیاء جس سے 
علامه اقبال ۓ اپنے خاص فلسفهٴ حیات کا دیا جلایا اور بورے عالم کو روشن 
کرۓے کی کوششی گی۔ اسی بتا پر وه مولاتا روسی رھ کو اپنا پیر و مرشد 
اور روحانی پیشوا ماننے ہیں ۔ اور اپنے کلام میں بار بار ہایت عقیدت مندائہ 
طور پر اقرار کرۓ ہیں که میں نۓ سولانا روسی سے بہت فیض حاصل گیا ےہ ۔ 
جنانجة ''اسرار حودی؟؛ ہیں '”'خودی؛: كػٗ نظريه پیٹس کگرۓ سے پہلر اس بات 
کی طرف اشارہ کرےۓ ھوۓ کپتے ہیں ٭ 


پار بر حوائم ز فیض پیر رٹم دفٹر سربسته اسرار علوم 
جان او اڑ شعله غا سرہايه دار سن فروغ یک نفسس مثل شرار 


لیکن مولانا روسی رح کے ہاں ”'خودی:ء كیا يە مفہوم اس تدرعام لەه تھا۔ 
اس لٹ کە ان کا عام میلان وحدت الوجود کی طرف تھا۔ اور وہ 'خودی 
کے مقابله میں ''بیخودی؛ء عی کی دنا کو زیادہ ترحیح د ہتے تھے ۔ بھر بھی اں 
جیسی عظیم شخصیت ''خودی؛؛ گی اس زلدہ حقیقت ہے کب بے نیاز وہ سکتی 
تھی ۔ چنانچه ان کي سثنوی میںء جس کو م؛'قرآن در زبان پہلوی؛ء کہا جاتا 
صدھا جواعر پاروں کے ساتھ ''حودی؛ء کا وہ جدید ملہوم بھی پایا جاتا ے؛: 
جس کے علامه اقبال علہردار ہیں ۔یوں کپئر کهھ انہوں ۓ ''نشان راہ 


کو 


بت کو ''خودیی:؛ ى ٰاس راہ مکو گمندہ حجغمانماڑد کو سے بَقابے کٹرکے د رح" 
کعال تک پہنحاۓ کا غرض اپنے روحانی رید علا‌مه اقبال کے ذمه چھوڑا ۔ 


قلسفه“ خوديِ یق تہلیع و توشیح علاىه اقال كیا خاص بشن تھی ۔ اس گے 
صحيیح نہوم کو دئیا میں بین طور پر پیئس کرۓ کہ لئے انہوں ے انی 
تمام ثر قوتیں صرف کر دیں ۔ انہوں ۓ اپنے کلام اور ثگارشات میں ”'حودی؛؛ 
کے عنوان پر مختلف پیرايه میں اس قدر پر زور بحث کی سے کہ یه نظریه حٛاص 
اك غی کا ھوٹر تہ کیا سی ۔ان کی ساری تعلیمات کا غور گویا یہی ایک 


حونکه لفظ ''حودی؛؛ کے مروجهھ معتوں کہ پیشی نر جیسا که اوبر 
بتایا گا ے؛ لوگوں کو غلط فہعی عو سکتی نیےےء حنانحهة ہم کو ھوی 
بھی اوراب تک ہو رھی ھے۔ اس لئے علامہ اقبال ۓ خود یہ واضح کر دیا 
کھ اس لفظ ےے ان کی سراد غرور و نخوت نہیں ےۓےء بلکه اس كػ واحد متعصد 
وہ غرفان نفس و حخُود شناسی غء جس ق بدولت اسان اپٹی حقیقی قدر و قیمت 
پہحانِ سکتا ے؛ اور اس کو خدا تعالیل کی ععلا کی ھوئی ثیابت الہیه اور کھود 
وی عظمت وشوذڈت مل سکتی ۓغےہ ۔ 


علامه اقال ''اہرار حخُرثدی؛؛ کے پہلے ایڈیشن کے دیباحجه میں رتمطراز 


۶٭هاں؛ لفظ ''خَودی؛؛ کے متعلاق ناظرین کو کر دیتا خروری 
کہ یه لفظ اس نظم میں بمعتی ”'غرورء اتعمال نہیں کیا گیاہ 
جیسا کەه عام طور پر ارڈذو میں مستعمل سٌ ۔اس کا نموم سض 
احساس لس با تعین ذات جگےر؛؛ ۔ 


نیز قاضی تذیر احعد کو ہم عثشی ےہپورع کو ایک خط میں لگھتے ہیں ؛ 


'اسرار خودی اور رہوز بیخودی کا موضوع یہی مسئله حودی دحے ۔ 
ان کتابوں کے پڑھنے ے۔ آپ کو اطمینان و جاۓ ا؛ اگر ان دونوں 
میں یا (ہری) کسی اور کتاب میں آپ کو کوٹی ایسا شعر سلے؛ 
جس ہیں خودی کا سفہوم تکبر با تخوت لا گیا ھو؛ تو اس سے 
جھے آآئلہ کیجیۓ گا؛: ۔ 


بت 
مندرجهٴ بالإ اقتیاسات ہے یه عیاں ھوتا ے؛ علامه اتبالی ۓ لفظ ”'خردیء؛ 


کو اپنے کلام ہیں کہیں بھی ''قرور و تکبرہہ کے معنوں میں استعمال نہیں 
کیا ہے ۔ اسی پنا پر وہ ایک ڈؤسررےۓے مقام پر کہنے یں ٭ 


”حودی ىق شوخی و تندی میں کر و ناز نہیں 
جو ناز هو بھی تو بے لذت پنیاز نہیںء۔ 


اس بات کو اسرارو رسوڑژ میں ایک دوسرے پیرایه میں بیان کرے هہیں ٠‏ 
حویشی دار وحویشی بازوخویشس ساز ناز ھا می پرورد اندر نیساز 


)۳( 


علامه اقبال کے نزدیک حیات سر ہسر انفرادی سے ۔ بقول ان کے حیات 
کلی کے نام سے کوئی حیات نہیں ۓ ۔خدا تعالول بھی ایک فرد ء الته 
وہ یکتا ترین فرد ہے ۔ یہ کائنات افراد کی ایک انجمن تے ۔ یہ کائنات ازل ہے 
کرئی تکەیل شلمہ چیز نہیں بلکھ آخستہ آستہ درجهٴ کمال تک پہنجے 
کی طرف جا رعی ےر ۔ 


یه کالنات ابھی نا تعام ے شایسد کہآرھی ے دمادم سداۓ کن فیکون 


علامه اتبال کے عقیدہ میں کائنات کو درحہٴ کمال تک پہنچاۓ کے کام 
میں اثئسان فی ایگ حالف تک لد تعالول کے ساتے شریگ کار 2 - اس ۹ ہوت 
خود خُدا تعالول[ کا کلام ےھ ٍ فتبارک الله احسن الخالقین (پس بڑی برکت والاے 
اللہ؛ جو دوسرے خالقین میں سے احسن ے)۔ علامہ اقبال کہتے ہیںء اس سے 
خدا تعالول کے علاوء دوسرے حالقین کا اسان پایا حاتا ے؛ اگرجھ وه بت 
خی کم ڈ پر جا نے کہوں ٤‏ شولں/ اور حّدا تعالریل جو اأاحسی الخالقینٰ شش ئک اس 
کہ وه ممتاج عی کیوں نہ رهیں ‏ اس لطیف ٹکتهہ کو ''پیام مشرق:؛ کی ایک 
نظم بعنوان ”'عاورہ ما بین خُدا و انسان:ء؛ میں ئشہایت دلیذیر انداز میں پیٹی 
ککرکے انسانی خودی کے اوصاف کو اس طرح بیان کیا گیا ے ۔ 
تو شیب آفریدی؛ جراغ آفریدم سن٘ال آفریدی, ایاغ آفریسدم 
بیابان و کہسار و راغ آئریدی خیابان و گلزار و باغ آفریدم 
سن آئم کھ از زھر نوشیلهہ سازم 


ً1 ٣۳ 


اس لئے انان کا اخلاق اور مڈھبی ثصب العین نفیٴ خودی نہیں؛ بلک 
الثبات خودی ے ۔ اس کی حیثیت اس قطرۂ ہے مایه کی طرح نہیں ےے؛ جو دریا 
میں جا کر فنا ھو جاۓ؛ اور اپنی ھستی کو گم کردے؛ بلکھ اس کی کیفیت 
اس قطرہ کی سی سے؛ جو دریا میں جا کر گوھر بنے ۔ اس لۓ انسان کو چاھیۓ 
کھ تخقو! باخلاق الے (اپنے آپ کو عقات الہیه سے متصف کرو) پر ععل 
کرکے خداۓ یکتا ے زیادہ ے زیادہ قربت حاصل کرے وہ اپتے اس عمل 
میں اس فرد یکتا ےہ جس قدر ژیادہ ٹریب هھوتا حاۓ کا اسی نسبت سے وہ 
خہائں میں بیانه و یکتا بنتا جاےۓ گا ٠‏ 


رےے ا تو عی جہاں میں یگائه و پکتا اتر گیا جو ترے دل میں لاشریک لە 


خودی علامه اقبال کے نزدیک ایک ایسی قوت ےا جو عمل سے لازوال 
هو سکتی سے چونکه خالق اور خلوق میں مغایرت سےء خلوق اپنی ھستی کو 
لٹا کر کہ بھی خالی سے تتحد نہیں ھوسکتا ۔ معرفت خدا وندی کی حاطر اگر یه 
طریقه اختیار بھی کیا جاۓ که عارف اپنے آپت کو معروف کی ذات میں ػم 
کردے؛ تو بھی حقیقت میں عارف و معروف میں فرق باق رھتا ہے ۔ اور بھی 
فرق علامه اقبال کے نزدیک سستحمن کہ : 


خُودی را زندگی ایجاد غیر است فراق عارف و معروف خًیر ات 
۴ 

علامه اقبال کا نظريهٴ ''خودیءء اصل ہیں فلفهہ' ''وحدت الوجود؛؛ 
کے رذ عمعل کے طور پر وجود میں آیا ے ۔ ”'وحدت الوجودہ: کا تعلق اسلامی 
تصوف ے سے ۔اس احاظ ے که اس کو خاص طور پر صونیاغۓ کبار ے 
پیش کیا سے ۔ ورنہھ یه ایک خالص غلسفیانہ مسشله ے ۔اگرچھ فلسنه اور 
تعسرف کے درہیانن کوی حد اصل قائم نہیں کی جا سکتیء لیکن اتنا ضرور 
کہا جا سکنا مے کہ اس مسئله کا تعلق اتنا تصوف ہے نہیں؛ جتتا کہ فلسفہ 
سے ہے ۔ درحقیقت یه ایک ما بعد الطبیعیاق سئله ھےہ؛ جس کو زماندہ ماحول 
اور حالات ۓ زبردستی تصوف ے لاکر ملا ديا ےء اور خُود تصوف کو جو 
که ایک ععلىی جیز ے۔ پیچیدہ اور عسیر الفہم علمی مسثئله بنا دیا ے ۔ 


اسلاسی تصرف ہیں ”'اوحدت الوجوذء؛ ا فلہقه “و افلاطونیت؛؛ سے ڈذاحل 
ھوا ۓے ۔فلله' ''تو افلاطولیت؛ء قدیم یوٹائی فلسفی افلاطون (م ےمم فم) 


ہے افتار و خیالات کی شرح و تقفسیر ہیں تیسری صدی عیسوی میں ایک ستقل 
اسکول َ شکل ہیں وجود میں آیا۔ چونگه ''وحمدت الوجود؛ کا تع و باخد 


خاص اصول بیان کئے جائیں ٭ 


نو افلاطونیت:ء ےء اسلئے ضروری ہے؛ اس کے حسب ذیل خاص 


''وجودا دراصلِِ وا اور نی سیت وا ٠‏ 
وحود واحدہ؛ 20-. نکل گی 7۲ اس 3 انام ۴ر اونگ سی 7 
'ا'وحوذ واحدءء ہیں غو هو خانا کے ۔ گویا اس ' ' وفجود واحلد:ء 

۶2 سوا کانیات ںٹت میں جو کے بھی 'موجود: گ--_ر ا صرف اس 

'”وجود واحل؛؛ گی ' ' لود ۔وه جَُود کوئی ستقل وجود 

یں ود 


خدا تعاليل عین کائنات س۲ خدا تعالول خود ھی کائنات 
ۓ ‏ گویا حقیقت ہیں ''خدا؛: اور ''کائنات:؛ ایک ھی ھیں ۔ 
خُدا کو کر مت ہے متتیف نہیں کیا جا سکتا۔ خدا کے لئے 
شر تعہیر از قبیل ''وجوٹء ؛ ''موجوداء '”'جوعراء و ''حہات:؛ 
ناقصس ے ۔ وه ان تمام صفات اور تعہبرات سے ملزہ ےہ ۔ اس کو 
کسی طرح بھی تصور میں نہیں لایا جا سکتا۔ وہ هر توصیف و 
تعہیر سے بالا ے ۔ 


”'خداء کے بارے ہیں ''فکر؛ ک و غمل ہيں نہیں لایا حا سکتا۔ 
اُس لئے کو انکر ٹو حیزڑول يی بستلزم ۓے؛ فگر کرےۓے وا 
اور "وہ چیڑز جس بر فگکر ک جاےۓ؛ ۔ نیز ”'فکرء اس اس کا سمتلزم 
ۓے کھ ۶'فکر کریۓ والاء؛ کسی حالت کا طالب ہوہ علاوہ اس 
حالأات کے جو ود اس کے اندداو موجوٹد ۓے ۔ اور يہ اس ''دویی: 
| مسعلڑم غء ۔ جو ٭حلا؛ گى ٭'وحدانہت.؛ ےۓ بخیادی عثیدہ 


مداء؛ '٭واجب الوجوثءء ےر اور ڈ ابی ٭ 'کامل:؛ ۓے؛ اور 
ھر قسم کے تجزيه اور تہدد سے ارک ۓے ۔رئوه جملد اشیا کو ےط 
ۓے ۔ وہ لا ععدود ا کُ رپ ب۵ سہت عقِدۂُ تومید کے 


٤‏ ۰آ 


بثاق"' توحید ۓے ۔اس لئے کہ حَود اس کے بغیر کسی چیز کا 
وجود عی نہیں ۓے که معلوم ومدرک ھو۔ 


و حس و عقل کے ذریعہ خدا تک ومائی نہیں ہو سکتی۔ اس کے 
لٹے ا ”مہا شد-”ء اور ٭٭ذوقف و۶ شوی:؛ لا سی لے ۔ 


(ہ) 


اسلام ے جب رفتھ رفته ترق کی ء؛ اور مسلمائوں ےۓٗ سر زمین غرب سے 
نکل کر؛ شامء عراقء ایران فلسطیخء مصر وغیرہ کو فتح لیا ۔ تو ان ممالک 
ہیں ”نو افلاطوثیت:: کے مندرجہٴ بالا اصول جاری و ساری تھے ۔ عباسیوں کے 
عہد خلافت ( ببیھ- ہو۲۶ جا ےا س-مہ ۸ہ ۲:ع) خصوصاً المامون (۹۸ظ+رھ۔۔ 
روھ ز رھ سم جرع) کے ژمانه میں سسلما علماع اور فلاسفہ ے مختلف 
یونانی علوم مثا طب؛ هہیثت: جغرافيه؛ ما بعد الطبیعیات: الہیات: ثفسیات: سنطق؛ 
سیاسیاتہ اخلا‌ق وغیرہ کو عری قالب ہیں ڈھالا۔ ان علوم کے ساتھ انہوں ۓ 
ذلسفہٴ ”و افلاطولیتہء کو بھی اپتایا۔ 


الکندی (م سے چھ / بررع) پہلا شخص ےء جو سسلمائوں میں 
فلسلی کے ام سے مشہور ھوا۔ وہ افلاطون کا پیرو اور اس کے فلسنه کا شارح تھا۔ 
اس کے بعد فاسفه' افلاطون کے اور بہت ہے مفسرین پیدا عوۓء جن میں الفارابی 
(۹ ۳ھ ] ہوع)ء ابن سکوبه (م ربسكٹھ/.س, برغ افر ابن سینا(م رمہمھ 
ا ے۳, ۱ع) زیادء سسشّہور هیں ‏ 


سان مٹکرین میں شیخ غی الدین ابن عری رم (م رمپھإ مرپیع) 
پہلے شخص ہیں جنہوں ۓ مسثلهٴ ''وحدت الوجود؛ کو نہایت وضاحت 
ے متعلقی فلسقع'ٴ 'ائو افلاطونیت ٤٥ےے‏ اہول اسالامی تعلیماٹ میں اسطرح 
گیل مل گے کە دونوں میں کوئی انتیاز باق لە رھا۔ دور نا بعد کے شعراء 
ادبا اور فلاسفهہ ۓ اس سسشثله کی ترویچ میں نمایاں حصد لیا۔ اور اس کے اثرات 
کو عمه گیر بنا دیا ۔ 


اك بسی کو معاوم .ے- کہ اسلام یَٔ اصلی اور بثٹیاذقی تعلیم تے حید نے ے 
آنحضرت سلی اللہ عليه وسلم ۓ لوگوں کو سب ہے پہلے اسی عقیدۂ توحید 


اج 


۰ بس دغوت دی ۔ ایام جاعلیت میں اعل عرب تین سو ساٹھ بٹوں کی پرسٹشس 
ا سے +7 ھیں ے حقیغی خدا صرف ایگ ھک اور وغیں حقیقی پرسٹلس ےج 


لائقی ےہ ۔ 


لیکن چونکد فلسفه' نو افلاطونیت کا نظريهٴ ''وحدت الوجودہ الام کے 
عقیدۂ توحید ہے مشابہت رٹھتا ےء اس لئے تیسری عدی عجری (نویں صدی 
عبسوی) میں صوفیاےۓ اسلام ۓ اسہ اپناباء اور اس لو توحید کا بأامتی پہلو 
تصور کرکے اسلامی تصوف کا لازی جزو قرار دیاے انہوں ے اس کی ایک 
ایی ئئی تاویل کی جو ابتداۓ اسلام میں موجود له تھی؛ اور اس کی اسی 
ایسی توضیعات و تعہیرات پیشں کیں که تاریخ تصوف اسلام میں بھ ایک 


سمتتل باب بن گیا ۔ 


اسلامی تصوف کی تاریخ میں وہ پہلے بزرگہ جن کی ذات ہے نظریہٴ ”'وحدت 
الوحوڈ:: کۓ حخیالات سسوب ھیں ؛ ڈوالٹون بسصریف رح 5 ےم چھے ] > ویرۃ) 
یں ے ظہور اسلام ہے بہت پہلے اسکندربہ میں فلسفهٴ نو افلاطولیت اپنی 
ترق کے منازل طر کر مک تھاء اور ذوالئون مصری رح نے ہد تک اس کے 
اسول وعاں عام طور پر رائج تھے ۔ اس لئے در طور پر وہ بھی اسی فلسفهٴ 
لاو افلاطونینےء ے متاثر ہوۓےۓ۔ يه بڑے روشن حیمال قلسٹی اور ”کہ کیا دان 
تھے ۔تصوف میں بھی ان کا سرتبه بہت بلند تیا۔ فلسفہٴ نو افلاطولیت کے 
انکار و حخیالات ہیں سے سب سے زیادہ وہ نار پا ''وحلث الوجود ٤+‏ _۔ ہثتاٹثر 
هوۓء اور اس کو اس+ا‌ہی تصوف میں سمویا ۔ ان كػ ایک ول ۓےے 

''القہ سے جو محبتہ کی جاتی ے؛ وہ انسان ”کو انجام کار اس سے 

متحد کر دیتی ۓے ۔ انسان ذات حخُدا وثدی میں غرق ھو جاتا لے ۔ 

اس کی ذات اپنی ذات نہیں رغٹی: بلكکه ذات خداوندی کكٍ ایک 

حصہ بن جای ہے -: 


ایک سناجات میں دشہتے ہیں َ‫ 


”'خدایا ہیں جب بھی جانورول کی بولیاں؛ درختوں گی سرسراشٹ: 
پانی کی آوازء جڑیوں کا گاناء تیز و تند ھوا کی سسٹناھٹ اور رعد ئی 


ےع. ] 


گرج سٹتا ھوں؛ تو آن میں تیرے ھی عدیم المثال اور عدیم النظیر 


شوے کا ؟ہوت ہاتا ھوں ۔ :: 


اس قسم کے اقوال سے ”'اتحادہء: '”'بذات حق ؛؛ ء ”استغراقء اور 
"'فنا ی الہ کی طرف ان کا لان پایا جاتا ے ۔ یه سب اقوال ”'وحدت ااوحود؛ 


ہے تعلق رکھتے ھیں ۔ 


ڈوائٹون بصرفی رح کے بعد بابزید بسطامی زحھ (م روجھإامےہغ) 
320200 


کا ذ کر آتا نۓے؛ جنہوںػ سے نظريه' وحدت ااوجود؛؛ ۰ بتعاق گونا گوں 
انار و حیالات کا انلہار کیا ۓ ۔بندرجه ڈٔیل اتوال ان سے سسوب ھيں ٭ 
سے ۶ایک پار ہیں نے سکی ارہ میں سناجات ي: خُدایا تجھ تک 
ڈےۓ) پھر عمارا نام لے ٤‏ 
پہ- ''سائپ کے کینچلی اتارۓ کی بانند جب میں بایزید نے نکلا 
تو دیگھها؛ عاشقی و معشویق دولوںٹ ایک غی (ذات کے دو جاوے) 
ھیں ۔ کیونکہ توحید کے عالم میں ایک ہی کو دیکھا جا سکتا 
و ٢‏ سے 
پہے سسپحائی ما اعظم شانی (تعریف میری ھی ےہ کیا بڑی ےر ٹان 
یری) ۔یعنی وم حخدا گی ذات یں اسر عو ہو گئے کكکەه ان کو 


اپنی ہستی ا احساس ھی باق ئثە رھاہ اور اپنے آپ کو ھستیٴ 


ادر عو گیا َ‫ 


ان ي ہدولت نظریهٴ ٹ'وعدت اوجورد؛ ے اس تدر فروخ یایا که شریعت 
سے متصادم نظر آۓ لگا۔۔ اور ارباب شریعت اس قسم کی باتیں آکرۓ والوں کو 
حدود شریعت اور صراط مستقیم سے عھلتے عوے دیکھ کر گمراہ اوج ک5فر قرار دینے 
لگے ۔ تصوف اور شریعت میں اس اختلاف اور تصادم ۓ آگے چجل کر حسین بن 
منصور خلاج رح (م ےھ رہ وع) کے زماتھ میں انتپائی شکل اختیار کی۔ 


اوز اجام گار ان کی عبات دردلاک ہورت ہیں داز پر حان دینا بڑی۔ 


۳ ارۓ ہ ٤‏ ۱ ۱ 7 5 مع 1 7 ٰ سے .۰ 


کس 


پظر ھ مل 


”'وحدت الوجودء تھا یعنی وه بھی بزعم ود اپنی ذات با خودی کو ذات الہی 
میں فنا کرکے اسی کا ایک حصه یا جز بن گۓ تھے ۔وہ کپتے یں ٠‏ 


”جو شخص طاعت سيں اپتے نفس کو تہ کر لیٹا ےےہ؛ اپنے دل کو 
اعمال و اشغال صالحہ کا خوگر بنا لیتا ےء ترک لذات کا عادی 
شو حاتا کے ۷ شہوات اور حواھشثات قساف پر اقتدار حاصل کر لیتا 
ے؛ وہ مقام مقربین تک پہنچ جاتا ہے ۔ پھر جب اس کے نفس 
کا تزکیە زیادہ هو جاتا ے تو بشریت کے حدود سے گزر جاتا ے؛ 
اوز س جب اس یں بشریت کا شا یه نہیں رغتاء تو ا 1 تعا ںی ٦‏ رلح 
پاک میں تحلیل هو جاتا ے؛ پھر وہ سطیع سے سطاع بن جاتااے ۔ 
یعنی وہ روحانیت کی اس سنزل پر ارتقا کر جاتا ےء جہاں وہ کسی ی 
اطاعت نہیں کرتا۔ بلکە لوگ اس کی اطاعت کرۓ لگتے عیں ۔ پھر 
وہ جس حیز کا ارانہ کرتا ۓ ٤‏ وھی واقع شوں ۓ؛ جو پہلے سے 
ہشیت اہی بن کن عوق ے ۔ پھر اس کا کول قول اور کٹ 
فعل اس كیا نہیں رعتاء بلکة حدا کا قول و فعل 


پِن جاتا کے ۔ئ؛؛ 


متصور حلاج رہ ۓ جب مد کورہ'ٴ بالا خیالات کا اظہار کیاء تو شریعت سے 
ان کا تصادم لازمی اور لابہدی تھا ۔ حٹائجد واقعتاً ایسا ھی ھوا - اھل شریعت ےٗ 
انِ پر ٹر و الحاد كا فتوعل لگایاء اور اتحاد بذات حق اور حلول کے قاٹل ھوےۓے 
گی ہنا پر زثدیق کا خطاب دبا ۔ اس جرم میں فقہا ۓ بالاتفاق ان کے لئے سزاے 
بوت کا توقل دي؛ اوررم نی نعدہ چے, بے ابوییعم کرو ان کو سولیںی پر 
جڑھا کران ي زند گی کا خاتعه کر دیا گیا ۔ 


)ہہ 


کو اتنی اعمیت حاصل نہیں ہوئی تھی بلکہ ابھی تک وہ ابتدائی حالت عی 

ہیں تھا ۔شیخ بھی الدین ابن عری رح (م پر سڈ .مع پہلے شح٘ص ہیں 

جنہوںی ےۓ اس مسئله کو ایت وشضاحت کے ساتھ اسلامی تصوف کے رنگ 
سی 

میں پیشس کیا ۔ ان کی کوششوں ہے اس مسشله ہے متعلق خلسفهٴ نو افلاطونیت 

کے اصول اسلام میں داخل ھوۓ۔دوہ ایک کثیر التصائیف بزرگ تھے ۔ 

''فتوحات سکہ٤)‏ اور 'قصوض الحکم؛؛ ان 1ج مشہور تصسٹہقات میں سے ھیں ۔ 


8۴۹" 
موخر الذ کر کتاب میں انہیں ۓ ”'وحدت الوجودہء پر مفصل بحث کی ے۔ 
توحید کے بارے سیں ان کا عقیدہ یہ عےہ : 


'”'وجود واحد ےء: اور خلوقات کا وجوذد عین وجود حالق ہے ۔ 
حقیثتت کے اعتبار سے خالق اور غلوق میں کوئی فرق نہیں سے ۔ 
جو شخص خالق اور غلوق کے وجود میں امتیاز کا قائل ۓے؛ 
وو اس حقیقت کے ادراگ ہے نا آشناےۓ حطس ىھے؛)؛۔ 


ان ۓے نزدیک ”'غالم؛؛ اور ''خداء؛ ي لہست ٥اعتیت؛:؛‏ گی لُگستے غے ۔ 

اس ''عیئیتہ: کا اثبات یا تو وه وجود غالم ق لی عیدے کرےۓ یں یا حدا ۓ 
اثہات ہے ۔ پہلی سو وزت میں ۶ہ کہتے ٹلوں ٭ ”ٹعالم ک حول وس براے نام 
وخمی اور غيیر حقیقی سے ۔۔ وہ خارج میں معدوم ے؛ء ان کا قول ۓے : الاعیان 
شثت رائحة الوجود (اعیان ثابتہ ۓ وجود خارجی کی ہو تک نہیں سونگھی) ۔ 
دوسری صورت ہيں وه کہپنے ھہيں ؛ ”عالم ھی حداے ۔يه اسی ذات واحد 
قٌْ تل ۓے: جس میں اس وحدت ے اپنے آبپ کئو نمودار با۔ انل تجلیات 
- ۱ ا - ۰ ۱ سے 

الگ اور کوئی وجود نہیں ۔ ان کا قول ےے : ىا بعد ھذا الا العدم المعحض (ان 
تحلیات × ےے او اھ غل۔عم غاضس ےھ سی اور کچھ نہیں) - اسلٹے سالکے "ئیلئے 


عی الدین ابن عرپی رد اس بات پر غایت اذعان و ایقان کے ساتھ مصر میں 

کھ ”'وحدت الوجوداء غعی ذراصل اسلام کی حقیقت عے ۔ اپنے ذغرے کے ثبوت 
میں انہوں ۓ قرآن اور حدیث ے بتعدد دلائل و شخواعد دی ئے ۔ وہ کپتے 
ہیں ؛ ونحن اقرب الية ہن حبل الورید (زاور غم اسکی ته رگ سے بھی زیادء 
اس کے قریب ھیں) سے سراد اسکے سوا کجھ نہیں که خدا حُود بندہ کے اعضا 
و جوارح ے ۔ا نیز حدیث شریف میں آیا ےہ : خلق الآدم علی سس (ادم 
کو اپنی عغی صورت پر پیدا کیا) ان کے نزدیک اس کے بعنی یه ھیں ػه 
انسا میں خدا گی تام صنات ہوجود ھیں ۔ دوحقیقت یه اس ة سے نے 
تلہور ائسان ہیں ھوا ۓے ۔اس لحاظ ے انسان گویا صفات الہيه ىا جسەہے۔ 


رڑے) 


”وحدت الوجود:ء ے علق شیخ عی الدین ابن عریی رح کے مندرجهٴ بالا 


ٍ81!٢ 


خیالات ۓے ان کے ہم عصر اور زسانہ٭ مابعد کے صوفیا پر بہت گپرا اثر ڈالا۔ 
رقتنهھ رفلة ية حیالات اسلامی ممالک میں اس در غام عو کے کہ ق نظر 
صۂ یا ےٌ غر یں فارسی؟ آُرڈو اور دیگر زنانوں کے متصوفین ہیس راھ مر 'وحعدت 
الیجودہہ 1 یق زرة ہیں 1 گے ۔ آپ لگ رگ ے اپٹی شاعری ہے ہیں آس ماك گیر نفار زة 
کو نہایت آب و تاب کے ساتھ پیشی "گیا ۔ جس سے بڑے بضہر ا ثراتِ سس تب ھورے) 


اور غالم اسلام سے ں عقیدٴ توحيید کی اصلی رفح کوٹ عوگئی ۔ 


علامه اقبال ہے اس نتتارودٴ 'وحدت الوجود: کے خلاف ثپایت حراأت 
کے سان آواز پلتاے یىی 2 اس کے رف غعمل کے طور را جیا کہ ا ٹکیا 
گا لاد ٭ ڈنیا ے ساسنے ' احودیئ؛:) کے نام سے اپنا لے یں نظریه تسس کہا ۔ 
انہوں نے واضح القاط یں پتاً پا کہ نظریه" *'وحعدت الوجودذ عققو فو سی 
الد ین ابن عری رح ی بدولات اسلام ہیں عام عوا جو نا شیلیٰ گر ور حۂیقت 
ے خالراف سے وی سا ج اور دا دا ۔ ایک حالق ذنوسر ا یت -‫ 
انسانب کق انی ہے جداگانہ شخصیت ہج ۔ وه انفرادی 7 کا بالک ۓ 
وہ تحقوا باحّیق ئن پر ہعۂ ل کرکے اپنی شعصست اور اتفرادیت کو جسں تدر 
بڑھاتا گے ٤‏ اسی ندز اود -- گال کو یہن نا ۓے ۔انجام کار ات ائہان کاسل 
خ سے مکی ٹر فا میڈ ۓ ے اسوثت اس5 ہے امارہ ےج ھوا 3.21 ہی 
دہ ےی ہو جانا ے ۔ ایک کڑا کے گرتا ےا تی کہیں اوہ 
اسوقت خدا اس کی بات کا لحاظ کوتا ےہ ۔ اس کی سرضی کے خلاف کوئی 
اس صادر نہیں کرتا۔ یه اصل میں انسان گی ''خودی:؛ گی عظمت اور بلندی 
ک5 رہہ گے سے اسی ہنا تر ریف اقبال ہانگ ذعھل پر اّتے یں ٠‏ 


حیدی کو ک گر بلند انتا - ھ در نعد ٹر سے نہاے 
دا ہناے سے حود بوجھۓے بتا تیری رنا تا اۓ 


انسان کا سائبد اصل میں اسلام کی تعلیمات کے مطابق یہی ےہ ۔ 


. 7 ۔ .ے َ۰ ٤‏ ئا 3 ٦‏ : 
شیخ غی الدین ابن عربی وہ کی وساطت سے ''نو انلاطوثیت؛:ء کے خاص ب۔علہٴ 


”وحدت الوحودء ۓ اس ”کو تباء کیا۔ علامه اقبال لکھتے ہیں ۔ 


“اسی نقطهہ خیال ہے شیخ عی الدین ابن عربی اندلسی لے 


قرا ش۲شریف 1 تاریسے کق؛ جوا سگھظ ہسامائوں گے ڈ نۓ ق‌ دا ےْ 


ہی 


نہایت گہرا اثر ڈالا ہے ۔شیخ اکبر کے علم و فضل اور ان کی 
زبردست شخصیت ےۓ سلله' ''وحدث الوجود ؛؛ کو جس کے 
وہ انتھک مفسر تھے اسلاہی تخیل کا ایک لابتفک عنصر بنا دیا ۔ 
اوحد الدين کر_ائی (م ےوھاہرومضیع] اور فخر الدین عراق 
(م پہبھلےہریرع) ان کی تعلیم ے تہایت متاثر ھوے۔ 
اور رفه ره جودغویں صدی کے تمام عجمی شعراع اس رنگ میں 


رنگین و گئے؛؛ - 


علامه اقبال ےۓ ؟'وحدت الوحوڈ؛ء؛ ےۓ اٹرات کے خلاف خت الفاظ 
اتعمال کئے ہیں ۔وه مولانا اسلم جبراج ہوری کو ایک مکتوب میں رقمطراز 
!یں ۔ٍ 
”'تصوف سے اکر اخْلاصس فق العمل ىراد ے (اور یہی بتہوم 
قرون اولول میں پایا جاتا تھا)ء تو کسی ۔سامان کو اس پر اعتراض 
نہیں ہوسکتا ۔ ہاںل جب تصوف فلسفّه بننے کی کوششی کرتا 
..,..,, اور نظام عالیم کے حقائق اور باری تعاليل کی ذات 
کہ متعاقی سوشکافیاں گرکےۓے کشفی نظريه بیس کرتا ھہء تو 
میری روح اس کے خلاف بناوت کری ھچ :٤ں‏ 


ا تا : ىک .3 3- : ا 2 ا ء ھ‌ ٤‏ 7 اك تا 2 ۱ جا 

یں . ری ۱ 1 ول سے رت 3 ھی ۱ سی جس ےی سی ڑ سے . لی و ئ ٍ 1 ل0 : 
۱ کے ے َ٭ ڑاے 7-09 1 ٠‏ _ - ٍ رو ہد 3 ۰٦‏ 
ای تھا تےا ے۔- کل 8 الد ۱ پا اھ شو ۱ ہگ بعدڑا اتا ہیں لکھے ہج : 


ٹسرف 325 سب سے ہار شاغر عراق ےش ؛ عحتّیں ےے ''لمعات:؛ 


ہیں *'قصوصض الحگیے:؛ کی الد ین ان غر یی ف تعاہموں کو نظم کیا 
ۓے ۔ عہاں تک سے علم سر ؟صوضضی میں سواے ا اد اور 
زندقہ کے اور کجھ نی ۲۷ ا 


)۸( 


غاابےہ اقبال - خہالل میں ساللةه" 'وحدت ااوجوذ؛؛ 3 اصل ستہعم . 
گی سخت عالنتٹ ػظلق غ ۔اس مہلله سسيں انہوںك ےۓء؛ ۶اسرار خودی؛؛ میں 


تھا 


''شیر اور گوسقند:: کے عنوان سے ایک حکایت نظم کی ے جس ہیں انہوں 
ےۓ بتایا ےۓ کہ گوسفند ے ''شیر: کو کس قدر لطیف پیرایہ میں ''نفیٴ 
خُودی؛؛ گی تعلیم دی ے ۔اس کے بعد انہوں نے بتایاء انلاطون ۓ بھی 
دٹیا کے ساسنے اپٹنا نظریہٴ تصوراتہ پیش کرکے یہی ؟”'سسلک گوسقندی:؛ 
اختیار کہا ہے ۔ اسلئے اسکے خیالات ہے احتراز واجب ہے . 


اس حکایت میں علامه اقبال ۓ بالاختصار افلاطون کے بنیادی فلسفه 
پر روشنی ڈا یی سے ۔ ان کا یه شعر غورطلب ے ٭ 


یعنی انلاطون کا سمند خیال ''معقولات:؛ کے ظلمت دہ ہیں گھ ۓچۓ اس 
اس کے هان صرف تصورات ھی تصورات ہیں ۔”" کہستان وجود؛ میں اس کا 
سمند خیال نہیں چل سکتا۔ یہاں وه کلی طور پر عاجز نظر آتا عہ ۔ اس کے 
هماں اگر کسی چیز کا وجود ے؛ تو عض تصورات کا ے ۔ افلاطون کا یه سملک 
”مسلگ گوسفندی)؛؛ کے ؛ جس ہے صوفیاے اسلام بہت زبادہ متاثر ھوےۓ ۔ 


ائلاطون کا ''سسلک گوسنندی:؛ اختیار کرۓ سے سسلمان اپنی اس 'مودیء: 
سے ببگائہ ھوگیا جس سے اس ے کاثنات کے ایگ بڑے حصه کو بسخر 
گیا تھا ۔ علامه اقبال ے مسلمان کو ''ودی:؛ اور اس کے بے پناہ قوت ے 
آگاە کرنۓ اور اس کے دوبانه حاصل کرےۓ کہ لئے اپٹی گراں سانِة زند گی 
صرف کر دی۔ 


( و 


علامة اقبال عالم اسلام میں ایک غیر مععولل دل و دباغ لے کر آۓ 
تھے ۔ انہوں ے تاریخ تمدن اسلام کا بغور سطالعه "لیاء تو اس نثٹیجه پر پہنچے 
کک سسلعانوں گی پستی و زوال کا ہب نفی' حخَودی اور وہ سلبی تعلیمات ھیں؛ 
حو نظریہ*" ''وحدت الوجودڈ کی بدولت وجود میں آئیں ۔مسلمانوں ے اپنی 
”'خودی؛ء کا انکار و دیگر منقی تعلیمات کو اختیار کر کے اپتی عظمت؛ شوکت 
اور استقلال کو کھو دیا ۔ 


وی 


علامه !تبال ۓ اس بات بر زور دیا کئه مسلعانِ اپتی ”'خودی:؛ کا احساس 


کرےء اور اس ي باضابطه تربیت کے بعد ئثیاہت ال ہی کا وہ درجہ حاصل کرے؛ 
جس کے لۓ وه ڈنیا میں بھیجا گیا ۓے ۔ انی جاعل نی الارض خلیفذہء ۔ 


صوفیا ۓ نظريه' ''وحدت الوجود:: کی رو سے معرفت خداوندی آکیلئے 
یپ تلتین کی کھ انسان اپنی حودی کو ذات خداوئدی میں خنا کردۓ لیکن 
اس کے برخلاف علامه اقبال ۓ يد تعلیم دی کہ ''ہن عرف نفسه فقد عرف 
ریا پر عمل پیرا عو کر اپٹی ”'خْودی؛ء كے صحیح احساس اور اس کی کما حقهہ 
معرفت حاصل کرے۔پپچر خدا کی سعرفت حاصل کرے۔ان کے نزدیک 
خدا کی سرفت '”'خودیءء کی سعرقت پر موقوف ہے ۔ گویا ”'خودی؛؛ کی معرفت 
کہ بغیر ''خْداء: کی معرفنت سمکن نہیں ۔ 


شیخ می الدین ابن عری رد کے ہاں اگر ساری تعایمات کی بنیاد ''وحدت 
1 ۔-. -‫ 1 یں ء دا > و سے |٢‏ بات ؛: : ِ ۔ تج کے 
نوجوٹ؛٤‏ تهھیء اور اس لئے حدا ق معرقت اس بات پر مبٹی قرار دی ئئی تھی 
کە انسان اپنی 'خودی؛: کو فتا کرکے ڈذات خداوندی میں گم ہو جاۓ تو 
'اخودی؛ گے ڈشغیر غالادےہ اقال ک ساری تعلیمات ىیٔ ہنیاذ ''خحودی؛؛ قرار 
پائیء اور اس لئے خُدا کی معرفت اس اس پر موقوف ھوئی کە انسان اپنی 'ا'دٰودی؛؛ 
3 بحیح أحساس کرے؛ ''خودی؛؛ کو ہرقرار رکھے اور سستحڈم بناےۓ - ان 
کے ہاں اسطرح ''خودیءء اور ''خداءء لازم وملزوم ہو جاۓ ہیں ۔ 


۱ : یی یں 0-٠‏ 
-.٦ 7‏ ڈس گفاوہ ور صہحت تا طلب 
ھم زخدا حخودی طلبء؛ ہم زخودی خُدا طاب 

7 ۰ * بد 


٤ 


خُودی میں گم ہے خدائیء تلاش کر غائل 
یہی لے تیرے آئے آپ صلاح کار ک راہ 


او افلاطاوئنیت:؛ کے سٹلھف ٴ''ٴوحعدت او حوڈ)؛ سے عتائر ھو گر حسیاں 


۰ - کی ۴ : 0 ٤ ٠ 3 ٠‏ لیے 
+ؤوصر ہے س وقیا لد ش‌ سر ٹس حاصل ڈرۓے آج8 شرسشں سے اپنی 'احخوڈی؛ ٹو 
۱ ۱ جس سے 2 ۱ 
۰ 7 28 نے تسد بات 1٢‏ رع تنا کرک ہیں ُ باکاة ٰاس سے نکی یکے سمنٹلی ا سد 


ہے ا ۲ جج ھ ہے او ط اف 7 سپ ×8 ٌ۴ 5 سم ے 
سی برقرار ز پت ڈر حیاث حاودانی: حاصمل شر فا ا سن ٹیں ۔ حت ہیں کلف و 


("۹٣ 


”دا کو اپنے اندر جذپ کر لیتے کے قائل ہیں : 


سافر جاودان بی جاودات بیر ‏ جہاۓ را که پیش آید فرا گیر 


پا پیحرشس گم ہدںن ائجام ما ئثیست اگر اورا تو ذپذر گیری؛ غنا ثئیسہت 
خُودی اندر خُْودی گنحد ال است خودی راغین خود بودنِ کعال است 


علامه اقبال اس شخص کو والہائه ائداز ہیں میارک باد دیٹے ہیں 
جو ”٭بحر وحدت ميں گم شو جاےۓ کی کوششس کرۓ کی بجاۓ اپتی سذ 
اور انفرادی شخصیت کو برقرار رٹھ کر اپنے وجود کا ثہوت دیتے عیں ؛ 


اے خوشضی آن جوۓ ٹتک بايه که از ذوق خودی 
در دل شاک فروٰ نت و بہدریا نرید 


سولانا روسی رح کا شعر عے : 


معمیلاك خُواشم شرحہ شرحهة ار فراف تا پگ یہ شرح نر۵ اشتیاق 


یعنی وہ ایک ایے آدمی کی تلاش میں ھیںء؛ جس کا دل ان طبح درد قراف سے 
پارہ پارہ هو حکا شوا اور خدا سے وصال کیلئے بے جن هھو؛ کا گه وه اس ے اپنا 
ک وک اشتیاق (رصاں) بیان کر سکیں تک 
اس لئے کے ٠‏ 
شر کسے لودور مائٔل از اسل خشویشیس پاز حرید روزتار وصہل وس 
مولاتا ل٣ی‏ اعت یىی طرح ظ9 سرے سو قہا بی کے رت قرای ۰-: نالاںی مو کر وصال 
2 ج _ وۃ کٹ چ : 7 0٦‏ 5 سح ذ 
باری تعالول ے لت سے مٹسلی شوے ھیں ے اسلئے لا سے اپنے آپ سز نا 
کرکے خدا میں فثٹا هو جاۓ کیلئے ہے چین رعتے یں 
لیکن جونکه علا‌یة اقبال کا فلسفهٴ حیات ان صوقیاۓ گرام کے تصور 
زندگی ے بالکل ختلف ےء اسلئے وہ خدا ہے وصال کی بجاۓ فراق کے طالب 
یں ۔ مبادا ان کی ”'خودیءء فا ہو جاۓ۔ وہ اس وصل ہے کوسوں دور بھا گنے 
ھیںء جس ے ان کی انفرادی زندگی ختم ھو جاۓ کا اندیشہ ہو 
عالم سوز و سُاز میں وصل ے بڑھکے ے فراق 
وصل ہیں سگ آرزو ھجر میں لذت طلب 
پ2 2 ب 


وک 
اے کە نزدیک تر از جائی و پنہاں زنگہ 
ت0 اد ّ 
وسل اگر پابان شوق استء الحدر 
اے خنک آہ و تنغاںن سے شر 


)( 


شیخ احمد سرعندی مجدد الف ثانی رح ۓے بھی جو برصغیر پاک و ھند 
2 ایک بہت بڑے موق گڈرے ہیں شیخ بھی الدین این عری ارم کہ تظویهٴ 
٭”اوملت الوجوةد ٤٤‏ پر سخت تتقید کی ۓ ۔انہوں ۓ بڑی شد وامد کے ساتھ 
یا ثابہت کا اع کہ ساوک ہیں سالک کی آخری ملزژلء جیسا گے ام علور پر 
سولیا کا عقیدہ عےء ”اوحدت الوحودءء نہیں باكکه اس سے بھی 8 اور ایک 
تنزل ۓے؛ جسے ؟ 'مقام غہدبت:؛ "کہنا جاعئے ۔ ب وء مقام سح "ہہاں پہنج کر 
سالگے پر یه غیاں خر جاتا ے که وہ ایک بندۂ حض ے ۔ ''وحدت الوجود:: 
کہ تصور سے اس بر خدا ے اتحاد و اتصال کی جو کیفیت طاری عوتی ۓ وہ 
موی دائعی لػفیت نہیں ےہ بلکه غارضی غ اس واتعه يف ۓ کھ یتلم 
بنده غۓے: اور حخٰداء دا ۔ہ 


شیخ ادج سر ن5ی ش ااے ٹایں 1 ْ اس ند" نظو ۰ ایك اقِال می 
اإدیمت زیادہ ستاثر جیویۓ ۔ وہ اپنی ''حخودی؛؛ تو بنا گر کے ۶دا؛ پا نا ےۓ 
مطالق؛ ہیں 33٢3]‏ شو عادے کے ۱ کے غرگز تائل ہیں٤‏ اور ۲ ”مغام غیدیت1ء پا ''مقام 
بند کىی؛؛ کو ٹرک کرے ''شان خداوندی:؛ قبول کرۓےۓ کیلئے تطعا راضی نہیں ۔ 


متاع ہے بہا عے درد و سوڑ آرزو منەی 
ہام ہند گی ےمج کر اہ وت تان حس او نی 


: .- س : ٠‏ ةَ 
فطا کن شور رونی؛ موڑ خسرں._ عطا کن سدق و اخلاص سنا 
جناں ہا بندگی در ساختم سن لہ گیرھ گر سرا بخشی خدائی 
عالاه اقیال ''بقام عسدیتے؛ء کو حیات انسائںی میں اُس تدر ایت دیتے عیں 
کد ان کے عقیله میں يد ”'مقام عبدیت:: کم هو جاےہ تو تقر ”'بادشاہہء 


بن جاتا ے ۔ ٠‏ 
٣ 7 0‏ 1ا ا ” ۱ "٠‏ ۳ ج 
جوں بّام تلھ یں وٹ ہلل تا ویو رت جاخ جع ہہونے۔ ہے ٴ 
"5 


گا رد 


نرک 
)) 


ہستی کو بھی عیچ قرار دیتے ھیں ۔ ان کے عقیدهہ میں ؛ 'حیات انسائیء کی 
غایت جخدا یا کستی“ مطلق میں ”'”قناء: عوکر ''بقاء؛ ىٍ درجه حاصل کرنا ۓغ ۔ 
لیکن علامه اتبال ان ہے اس یات میں بالکلی ختلف ہیں وہ اس معامله میں 
بالهگل الگ راہ اختیار کرۓ هیں ۔ کھتے ہیںء انسان کی ہستی ”حقء؛ ے ۔ 


از خود اندیشی و ازیں باذيیه ترسان مگذتر 
کہ تو ھستی و وجود دو جہاں چیزے نیست 


اک تو ے که عق ے اس جہاں میں 


حق یات کو لیکن میں چھپا کر نہیں رکیتا 
تو ۓے؛ تجھے جو ل5ُجھ نظر آتا ۓء نہیں ےر 


اگر کافر ےۓے تو خود اپئی ذات کا ملکر کافر اثر ہہ ۔ 


منگر حق نزد ہا کائر ست سنگر حوٹ نزد سی تفر تو اآست 


( ہ+م) 


اھانرے 


علامہ اقبال انسانی عظمت و شرافت کو بین عاور پر پیش کرۓ _کیلئے 
انٔسای ”حودی؟ء کے بسقل وجود کے قائل تر و کسی حالات میں بھی 
اس '”ستاع ہے ہپاء کو ھاتھ سے جاے نہیں ٹیٹے ہو ھر اس جحیز اور اس 
بات ہے اختلاف کرے ھیں؛ جس سے ان کی ''حودی؛؛ کو ثقصان پہتنجنۓے ک5 
ائندیڈے هو چٹانچه وہ اسی بٹا پر ''فنا و بقاءء کی عام صوفیانه تعبیر ہے اتفاق 
نہیں کرۓ ۔ ''فتاو بناءہ کے ٹائل وہ بھی ھیںء لیکن ان کہ نزدیک ؟'فتا و بقاء 
ذات خداوندی میں نہیںء بلکه احکام الہی ىی کامل پابندی میں ے۔ اکہر الہ 
آبادی کو ایک خط میں لکھتے ہیں . 

''حقیقی اسلامی بیخودی (فنا) میرے نزدیک اپنے ذای اور 

شخصی مبلانات: رجحانات و ٹخیلات کو چھوڑ کر اق تعالول ہے 


٢ءۓى‎ 


احكام کا پابند ھو جانا ھے ۔ اسطرح که اس پابندی 2 نٹائج سے 
انسان ہالکل لا پروا هو جا ۓء اور بحشض رشا و تسلیم کو اپنا شعار 
بناے ۔ یہی اسلامی تہوف ےۓے نزدیک ”فناء ۓٍۓے؛ء ۔_ 


''بسہرحال اود "حودڈی:؛ ۓٗ تعن 7 نام ''شریعت؛؛ ہس اور 
''شریعت: کو اپتے قاب کی گہرائیوں میں حسوس کرۓ کا ثام 
''طریقت:ء جے ے جسے احکام اہی حودی؛:؛ میں اس عد تک سرایت 
ثر جائیں ػه ”'مَودی:؛ کے پرائیوبٹ امیال و عواطف باق ند 
رھیں ء اور صرف ”'رضاۓ الہی؛؛ اس کا مقصد ھوہ تو زندگی کی 
اس کیفیت کو بعض اکابر صوفیاۓ اسلام ۓ ”فضا؛: کہا ےہ 
ہٹس 7 اسی کے نام بفاء؛ رکھا لے نے -- 


علامه اقال احتام الہی میں ہنا ھورے کے طریيقه یه جٹاے ھيیں ٠‏ 


8 


اد کے اندر حراےۓ شقل نشین ترک خودگن؛ سوےۓ حق ھجرت گزیں 
حکم از حق شو سوے خود ام زت لات و عزاۓ ھوس را سر شکن 


احکام الہی گی بہجااۓ ذات خداوندی میں ''فناءء عوۓ کے متعلق وہ لکھتے بب ۴* 


وسرق وھ ''ییخودی؛؛ ے؛ جو بعس صرفیا ے اسلایه اور ثمام 
ناو سو کرت تے نزدیکے ات اتساقی؛؛ "کو ات بپاری؛؛ ہیں 
کی اوج 


فدشاءء گر دینے ہے چنا ھویْں ے؛ اور يف 'فناءء ''ذات باری؛؛ 
میں ۓے؛ نے ٭'احًام باری تعا ی؛ء میں:]؛ ۔ 


ان ے نزدیک یھ ”فا یا ”'بیخودی؛؛ مذہبی اور اخلاق اعتبار نے 
ہایت بشبر ےل اور ا''فتاء: اور ''بیخودی؛ء 1:. یع 'وحدت الوجرڈذی؛ء تنفسور 
بقولی انل کے “'بفداد یق تباعی سے بھی زیادہ خطرنا اک تھی ۔ ٢:‏ اسلئے ان قی 
تمام تحریریں اس تفسیر کے خلاف ایک قسم ہم 1ء بغاوت ھیں ۔ 


اس ہے یه بات وائمح و جائی ہے کهة علامہ اقبال کے عقیدےم ہیں “'فناءء کے 
پسٹی ا اتا گ احتام ور ثرك تد ہے ضا ىٰ ات آرولء حیسا ڑھ صوفیا ک5 عام 
بملکے کے ے اہلئے اض کے نزذیک ''”اتحاد بنات حثژ؛ء کوی شے نہیں سے 
انسان ایک حخاان ''انفرادی شحصیت٤؛‏ کا مالک غۓ ے اس قُٔ اس م۶انفرادی 


٢ ا‎ 

٦ں‏ اث رادیتء:ء میں کوی تضسکشٹان نمہیں ے دا ایک ہل قرین 

''فرٹذء ےی ۔لا عاله انان اور خُدا کے ساب جو تسہت ۓ: رب ٭'عصدیتِ ؛ 
گی سبت ےہ نه ''عہىیتہ: گی ۔ انسانِ عابد ۓ؛ اورخدامعبود ۔ 


ح یٹ٤6‏ اور ۳ھ 


حدیث شریف میں آیا وا ٭ لو لاک ھا حلاقت الافلاک (اگر تم ژہاؤ ھو تا دو 
رگ ہے بں آسمانوں کو پیدا لِ کُرتا) اس کے مطابی سٛػسلعان 0 و حجیاھٹے کک کا 


اپٹی 'خودی؛؛ کو قاش دو ۔5ى-27- اس یں اٰسان ىٔ جج بزرگی او 
شظمت بجاو قی گئی ۓٌ ۔ اس بنا ڈو 7 بعرفٹ حداوندی؛؛ کے آشے اُسں ہے رس 


و اتصال:ء پيدا کرےۓے کی وٹ شس ي بجاے یہی کہنا سٹاسب ہے . 
۳ غرفنا گے حجقە بعرفتک (شم لیے تجھ - َ و نہیں پہچاناء جس طرح نجیے پہچاننے 
کا حقی ےے) ۔ 
مسلمان را عمیں عرفان و ادراک کک درخود ناشی بند سز لولاک 
خدا اندر قباس مانہ أتحد شناس آن را کە گوید ما عرفنا اک 
(م) 
علامه اقالی ۓ نف ریدٴ '"وحدت الوحود؛؛ کے یی جو شذید ععالمُت کی ءےء 


اس سے معاوم عوتا جۓے کہ ان نے عقیدہ میں ”'توحیدہہ گے سثلهف ہیں ؟'”وحدت 
و گثرت:: کا سروال بیدا نہیں غوتا۔یعنی یه بات تہيں لَه ٹ'وحلدت؛ کے 
مقاہله میں ا ,مت آی ےۓے؛ اور اسلئے جب تی ؟؟ٴ 'کثرت:: ”کو ئہ ہٹایا حجاے 
اس وقت تک 8 وحلتا؛ ٹائم نہیں شو سی 


علامه اقبال کے نزدیک مسثله* ''نوحید: میں 'وحدت؛ کے مقابلہ میں 
0 نہیں بلکھ ''شرگئ؛؛ آتا ۓے ۔ ثرآن بد میں آیا ہے ۔ ''قل ! 
انا بشر ثلگم یوحی ال ی انما الیکم الھ واحد ‏ فمن کان برجی | لقاء ربه فالبععمل 
عم سالحاً ولا یشرک بعبادة بث احداً ۔-۔( کہہ؛ پیشک میں تمہاری عی طرح 
ایک بشر ہوں ۔ مجھ پر یہ وحی کی جاتی ہے ۔بیشک تمپارا معبود ایک عی 
معبود ہے ۔پس جو شخص اپنے رب سے ملۓ کی اسید رکھتا ے؛ اسکو جامئے 
عمل صالح کرے؛ اور اپنے رب کی عبادت ہیں اور ”سی “کو شریک ئھ کرے) 
یہی دراصل اسلامی ''توحید:: ہے ۔اس کہ لئے ” کٹرتہ: کو معدوم قرار 
دیٹے کی کوی ضرورت نہیں علرمه اقہال لگھۃہ ھیں کے 


۲ 


ے 
شب , ے جج ۰ 
َ‫ : ک ۔ غ 


سس ا 
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'”اسلام کی روح توحید ھے ۔ اور اس کی ضد *٭ ثثرت ٥‏ اتیں بلک ”شرف 


ٔ‌ْٰ ۹ 


ےے ے خُدا اثساںن اور کالنات کا حالقی غۓ ‏ اس سے ای :نی سے ان ڈونوں 
کو پید! گیا آغۓے ۔ '٘سص؛؛ و ٭'ہایہور اور ٭'حخالق:؛ . 'عْلوقٰ؛؛ ہیں گی 
مغایرت کہ ےا" اصر؛؛ اپۓے فعل ۔*اسسرۂہ؛ سے اور ”٭خالق:؛ ا پنے فعل ''تخلیق؛؛ 
-- خارج اس 
آس و حالق برون از اس و خلق ‏ ما زشست روزڈران اخستہ حلق 

٭اتوحید:؛ کے بعلہله میں اقال ''عمه از اوست؛٤؛‏ ے قائل ڈیں ۔ ”'تخلیق٤ی؛؛‏ 
کے بعد اگرحهة '”٭انسانء؛ ایک ؟ 'ستقل وجود:؛ کچ الک ھوگیاء لیگن اس کا 
مالک بنٹا درحقیقت خدا کے فضل و کرم ہے ہے ۔خدااگر نه ھوتاء تو اس کا 
بھی وووڈ ممکن نہ ُا - 


خودی را از وجود حق وجردۓے خرودی زا از لمود حق نمودے 
سی دانھ کہ اس نازندہ ٹور کہا ہو ے اگر ذریا وی9 ود ہے 


علاہ اقبال کے نزدیک دین اسلام ہیں ”توحید کا یہی ہوم ع؛ جس پر 
عقمل پہرا شھو کر انسان جہہاں ہیں نکائہ ‌ یکا ظا خاتا کے - 


ر سنہ ٤‏ توق غی حسپالے میں الہ و بکتا 


اتر گیا جو ترے دل میں لا شربک لہ 


)۳) 


علاه اقال ٗ ''فلسفهٴ خودی؛؛ کیا ے: اوراس کے صحیح معنی اور 
لوازمات کیا ھیں؛ بند رح" بالا .طور میں جہاں تک ہوکاء خود علامه اقبال 
ھی کے الفاظ میں بالاختصار بیان کئے گئے؛ جس سے ہر شخص بہ آسانی سمجھ 
سکتا ۓۓ کە ''ژودی:؛ ػ اصل مفہوم اور اس کی غرض و غایت کیا ۓے ۔ 
لیکن علامه اقبال كٍ یه بہیپت بڑا الميه ےۓ؛ جیسا ته شروخ میں بتایا جا حکا 
ۓ که انہوں ۓ زندگی بھر اپنی تمامتر توجہات اور کوششیں صرف کرہے 
اپنے جس نظثریه' لاخنودی؛؛ ئو ہیی عہورت أور وامکاف الفاظ میں پوری السانیت: 
خصوصساً ملت اسلامیه کی فلاح و بہبود کے لئے پیئس کیا تھاء اس کو آج بعض 
ال علم ملیا میٹ نرۓ اور ناک ەيں ملاےۓ ہر تلے ھوۓ ھیں وہ اس عظیم 
مقصد کو فوت کرۓ پر مصر نظر آۓ ھيیں؛ جی کو حاصل کرۓ کیلئۓے 
علاےه اقبال ۓ اپنی ساری عمر وقف کردی تھی ۔ وہ مقصد اور 'لنجھ نہیں تھا؛ 
سواۓ اس کے کە انسانء جو ''اشرف المخلوقات؛ ےء اہنے منصب عظمی سے 


۴ × 


آئاہ ہو۔ہ اس مقصد کو واشح کرۓ کی خاملر وہ بڑے سے بڑے فلسفیء 
ہر اور عر دلعزیز شاعر ہر بھی سخت ے سخت حمله کرۓ ہے نہیں جو کے ۔ 
انہوں ۓ افلاضون اور دوسرے فلسنیوں کے ساتی ساتھ دنیاۓ اسلام کی ایک 
بہت بڑی عستی شیخ ھی الدبن ابن عربی رح ہر مض حیات !نسائی کے بارے میں 
ان کے خاص نقلہ“' نظر یىی وجه ے: کڑی تنقید گی۔ انہوں ۓ لسان الغیب 
خواجہ حافظ شیرازی "لو بھی معاں نہیں کیا ۔ ان کے بارے میں بھی انہوں 
ۓ اسے سخت کلمات استعسال کر کھ خواجہ حافظ کے عقیدت مندوں کی 
جو تعام اسلاسی ممالک میں پھملے ھوےۓ ہیں دشمتی سول لی ۔ 


علامه اتبال ایک عظیم مٹکر اور شاعر تھے ۔ ان کے بیشش ہہا اٹکر 
و خمالات ہے لوگ بقدر حوصله فیض حاصل کرۓ ہیں ۔ کوئی کم؛ کوئٹی 
زیادھ ان کر عقیدت مند اور شیدایق ساری ديا میں بھيار عوۓ ھیں۔ 
آج شاید ھی کوئی ملک ایسا عو جہاں جوش و روش کے ساتھ علامہ اتبال 
کی باد ئن مناتی جاتی هوہ اور انْ کی حیات بخشی تعلیعات کا ذکر نہ کیا جاتا هو 


پس از من شعر من خوائند و دریا بند و سی گویند 
جپہاۓ را دگر گوں کرد یک سرد خود آ تاۓے 


علامه اقبال کی اسی عظمتء اور ان ے اسی بے پناه عقیدت کی بنا پر ان 
ے متعلق ملک کے اندر اور باھر مختف زبانوں میں بیشمار کتابیں لکھی گئی 
هیں؛ لکھی جا رعی هیں؛ اور آئندہ لکھی جائیں گی۔ یه واتمی بہت خوش 
آئعد بات ۓ ۔ 


لیگن افسوس که ھمارے برصغیر پاکستان و عند کے بعض ال علم 
ایے بھی ہیں جو ان کی تعلیعات کو غلط طریقے ے پیشیس کر ریہ غیں۔ 
مثال کے طور بر یہاںن صرف ‏ دو آدمیوں 3 ذ کر کیا جاتا ے ۔ایک ڈا کنٹر میر 
ول الدین عماحب ھیں؛ ڈوسرے پروفیسر یوسف سلیم ماحب چشئتی ۔ ڈا کٹر 
سیر واں الدین ےھ اپنے ایگ مہنسرن ‏ اقال کا زرۓےٴ حودیء ہیں ''خونی:؛ 
پر اس الذاز سے بحث گی فی کہ علامه البال کے سامح نظر اور دوسرے 
''وحدت الوجودی؛ہ فنلبوں کے ۔خًبالات میں سک وئی فرق نظر نہیں آتا۔ابسا 
معلوم ھوتا ےہ کھ علامه اتال کا نلنه“ ‏ 'خودی شیخ غی الین ابن عریں رد 
کی ''وحدت الوجودی؛؛ ؛ تعلیمات کی عمداے با گدت سے ۔ تمولة کے طور 
پر تئیہ" ڈیل اقتباسات بمالاحنلهة عوں ٭ 


ھی 


علامه اقبال کے تین شعر پیشی کرۓ کے بعد مذکورۂ بالا مسضمون 
کا آغاز ان الفاظ سی عوتا ۓ ٠‏ 


"اس جہان رنگ و ہو میں کیا کوئی چبز حقبلی ہلا جا سکتی 
ےۓے؟ گا یه زمین و آسمانء یہ کاخ و کو حقیفی و واقمی ہیں ؟ 
کیا ان کے وجود میں شک نہیں کیا جا سکتا * کیا ان کو حواس 
کیا دھوکء واعمه کا آفریده نہیں قرار دیا جا سکتا ؟ ہے 

کیا دور ہے بلند مینارے یں مدور نظر نہیں آےء اور ان عی 
گا نزدیک نے ہشاھدء کیا جاۓ تو کیا يہ سربع نہیں ہاۓ 
جاے ؟ ...,.., اور خواب ہيں تو ھم گیا ہیں دیکھتے؛ اور 
ٹہایٹ وضشاحت کیساتھ دیکھتے ہیں ۔ تا ھم یہ ہائی عوئی ہات 
سے 'ػکه ان کا خارج میں کوٹی وجود نہیں ھوتا ! کیا یه ممکن 
نہیں: خواء کتنا ھی دور از قیاس کیوں نہ عو که اب بھی خواب 
هي دیکھ رھا ہودء یا جس تلم ہے بیٹھا لکھ رھا ھوں؛ اس کا 
اور اس ہے لکھنے والے ھاتو کیا خارج ہیں کوٹی وجود لد هو۔ 
يہ غشس کریبے و التباس ھو ,. ...۴ء 


اس کے بعد علامه اقبال کے بھ تین شعر نقل نے گنے میس 


نوان کن“ کہ نتواَی: پا فُسوے امت ستحاب سمہر ںی 2 حمکوۓ اعت 
نوان گفٹن پگرجرفد ٹیرنگ دوش اتد قریے برته شا ے حلمم و گرش اسثہ 


اس بہان ہیں بالکل ”'وحلدت الوجرودی:: آنداز پایا جاتا ۓاء اور وہ توشبیح 
اقلاطون کے نظريه“ تصورات ے ملتی جلتی ہے ۔ جہاں تک *٭کەثنات رنگ و ہو؛ہ 
کا تعلق ے؛ علامه اقبال بھی ان باتوں ے اتفاق کرےۓ ہیںء جیسا که ان کے 
سندرجهٴ بالا اشعار ہے ظاھر ہے ۔ لیکن جہاں تک اشمان اور اس کی ”'خودی؛ء 
کا تعلقی ےء ان کا نقطهٴ نظر ہالکل جدا لان لے ۔ وہ کبھی انسان اور اس 
کی ''ذودی؛ء کو ہیچ نہیں قرار دیتے ۔ چنانچہ ان ٹین اشعار کے فوراً بعد علامهہ 


اتبال کہتے میں . 


حُودی از نات رنگ و ہو ٹیست ‏ حواس مامیاں ماو اوائنست 


ڈا کٹر چر و الین سا ے سے ے اپٹے معللب کے لئے تین شعر و سثا لی 


تھی 


کہ طور پر پیشی کر دیئے؛ لیکن ان اشعار کے فوراً بعد ”“'خودی؛: کے بارے 
میں جو شعر تھاء ا ہے چھوڑ دیا ۔ اس لۓے کہ وہ ان کے ثقطہٴ نظر کے خلاف 
جاتا تھا ۔وہ اگر انسان کو بھی لبیٹ میں :ہ لے لیتے؛ تو ان کا بیان درست 
تھا۔مگر تعجب تو یہ ہے کتھ وہ خود اپنے وجود "کو بھی فریب و التباس 
قرار دیتے میں - 


اس کے بعد انہوں ے افلاطولی انداز میں ”'خودی:؛ء کی سزید توضیح و 
تشریح کرے ھوۓ؛ ”اسرار خودی؛؛ کے ان اشعار کا حواله ديا ےے؛ جن سیں 
''خودی؛؛ کے وجود کے بارے میں کہا گیا ےء اور خاص خاص لفظوں کے 


نیچے اپنے نقطه' نظر ے سطابق وضاحتی نوٹ دیا ےہ ٠‏ 


پیکر ھشتی ز آثار خودی است غرچه می بيیئی ر آسرار حودی است 


خودی' سطلق با حق تعالول . , . آثار حق 
خویشٹن را چون خودی پیدار کرد اشکرا عالم پندەار کرہ 
اراذۂٰ تخلیقی کرد 
صلد جہان پوٹشیدھ اثدر ذات او غيیر أو بیدا ہت از اثبات او 
ہحیثیت صور علمیة صوز غامیا تجلی 


اوپر کے اشعار ہیں 'نَُودی:: کو ڈ1 کٹر ہر ول الدین ۓ ا اہےۓ مطلق ے 
تعپیر کیا ے؛ اور تصورات یا صور علميه يی وھی تفسیر اس سے واہسته کردیء 
جو فلسند' ”'وحدت الوجود:؛ کی بٹیاد ےء اور جس کے خلاف علامه اتبال 
ے علم ہغاوت بلند کیا ۔ 

اسی مضمون میں آگے چل کر ڈاکٹر صاحب لکھتے ہیں : 


”'حلامه یه ۓ کہ غمارا و خؤے حھی تعائیل ۓے وجود سے گج (وجوٹ نا بھ) 
اور همارا نمود (ظہور) حق تعالیل عی کی تجلی ہے ے؛ اور حق تعالیل کا ظہور 
صماری ھی سورتوں ےہ ہے .”اس کے بعد اپنے تشریحی نوث کے ساتھ علامہ 
اقبال ٤ے‏ یہ دو شعر تقل کے غیں ٍ 


خودی را اڑٴ وجود حق وجودے حُودی وا از نمود حق ئمودے 
(وجود ا بە) (ظہور نا بەہ) 

تمی ڈائم کا این تا بندہ گوھر تحا بودے اکر ذریا نبودے 
(اناۓ مطلق) (اناے مطلق) 


بعر 


دوسرے شعر میں تابندہ گوعر اور درا دوثئوں کے نیچے انہوں ۓ انا ۓے 
مطلق:ء لکھا ے]؛ جو بانکل غاط ۓ ۔ دریا ,٭ تعہیر اۓ مطلق؛؛ تو دومث 
ا مگر تابثد کور سے سر اڈ ھرگڑ ۶ا اے مطلق؛؛ نہیں؟ بلکاة اسان کی 
ایئرادی خودی)؛ جو ۔ 


ڈاکثر سیر وی الدین صاحب ۓ تو خیر صرف ایک مضضوتن يں فلله 
''خودیء؛ پر بحث کی ہے جس ہے علامہ اقبال کی تعلیمات کو وسیع پیماے 
پر نقصان پہنچنے کا اندیشه نہیں ےر ۔ لیکن پروفیسر یوسف سلیم صاحب چشتی 
ے تو کمال کر دیا۔ انہوں ۓ اس موضوع پر انتا لگیا کہ شاید ہی کوئی 
ان کا مقابله کر سکے۔ علامہ اقبال کی کوئی تصیف ایسی نہیں ہےہ؛ جس کی 
انہیں ۓ شرح ئە لکھی ہو ۔ان شرحوں میں انہوں ۓ علامه اقبال کی 
تعلیعات کو ''وحدت الوجود؛: کے ونگ میں پیٹس گیا اور ان کو اسی افلاطوئی 
گرداب میں لے آۓء جس سے بچ نکلتے کے لئے علامه اقبال عمر بھر جپاد 
کرۓ رۓ ۔ 


اس سضسون ہیں پروفیسر یوسف سلیم صاحب چشتی ىی ان ساری شرحوں 
کا جائزہ لیا تو در کناں ایک شرح پر بھی سیر حاصل بحث کرۓ کی گنجائش 
نہیں ۔ اسلۓے ایک دو مثالوں پر اکتفا گی جاق سے ۔ 


اوپر ڈا کٹر میر وی الدین صاحب گے ہضمون پر بعٹ کگرےۓ هوۓ؛ 
*اسرار خودی:ء کے جن اتعار کا حواله دی گیا تھاء ‏ یہاں بھی وھی انعار 
نقل گئے جہاۓ ہیں؛ اور دیکھٹے یں پروفیسر یوسف سلیم صاحب چشتی نے ان 
اشعاری شرح کس طرح کی ہے ۔ 


پیکر هھستی ز آثار خودی ات ھر چہ بیٹی ز اسرار خودی لت 


پروفیسر سرصرف لکھٹر هہیں : ؟'شعر کا مطلب بە ے کھ ید قاثنات: انلاۓ 
مطلق (مدا) کے عمل كػ نتیجه ے ۔ الله تعا ںی ھی ےۓ اسکو خلعت وجود عناہبت 
کیا ے ۔ یعتی کائنات کا وجود ظلی ے ۔ سسعقل بالذات نہیں گے ۔:؛: 


خویشتن را چون خودی بیدار کرد آنکارا' عالم بپتدار گرد 


لت سے 


اس پر وم تلکھتے ہیں : ”جب ااےۓ مطلق لے تخلیق عالم کا ارادہ 
فرىایا؛ تو اس کے ارادہ کی بدواتء اس کا علم ازلی کائنات کی شکل ہیں آدکارا 


پ اھ 


ھوگیا ‏ یعنی اسکے علم ۓ خارجی شکل اختیار کر ی۔ عالم پندار سے سراد 
اؤہ غا مم ےی ا جو افاے مطلق ےٗ ذھن میں بوجو تھاء؛ 2 


عہد جہاں ہوشیدە اندور ذات او غیر او پیداست از اثبات او 


اس کے معنی وه یه تحریر فرساےۓ ہیں ''اس گی ذات میں ایسے اسے 
سینلگکڑوں جہاں پوشیدهہ ھیں؛ یعٹی اسکی قدرت لا عدوذ ۓےے؛ اور اس کے جلوے 
غیر متتاھی غیں ۔ اور جب هھم ا اے سطلق کا اثبات کرۓ ہیں تو اسکے 
ضمن ہیں ااۓ مقید کا ثبوت بھی ہو جاتا ہے ۔ کیونکہ سطلق کا تصور متید 
کے تصور کے بغیر ناسمکن ے؛ ۔ 


و 


در جٍہان تخم خصوست ڈشت أاست خویشتن را غیر خُود پنداشت است 


اس پر ارشاد ھہوتا سے : ''اناۓ مقید جونکه پرتو عے اناۓ مطلق کا 
اسلئے دراصل وہ غیر نہیں ےہ (غیر اللہ کا تو وجود ھی نہیں ے)؛ لیکن تعینات 
گی وج ے اناۓ سطلق ۓ انڈےۓ مقید کو اپٹا غیر سمجی لیا ےء اوراس وجہ 
سے کائنات میں خصومت اور پیکار کا رنگ پیدا ہوگیا ہے :؛ ۔ 


سازد از خُود پیکر اغیار را تا فزابد لنت پیکر را 


اس شعر کے پہلے مصرع کے بارے میں رقمطراز ہیں : ”اس مصرع ہیں ''ازخود:؛ 
کک نہوم ۶ اصل نظام عالم ار خشودی است؛:؛ پر غور کرو سے واشع شو سکتا 
عے۔ یہ کائنات اللہ ے اسی طرح ٹکلی ے؛ جس طرح آم ی گٹھلی یا نیم ک 
نمکولی سے آم یا ٹیم کا درحت ے 


''انساٹ ى روح کہیں باعر سے نہیں آتی۔ ال غر شخص کے کالہد 
میں اپنی ھی روح کا کچھ ححه پھونٹک دیتا ۷ئ سے 


(سلاحظہ ھوا شرے آٗرار حودی؛ صفحه ہہب تا ءہم) 
(+) 
اوہر جن اشعار گی شرح پیشی کی گئی سے ان اشعار ے علامہ اتبال 
کإ غرگز بھ بتصد ته تھا که ”'وحدت الوجودہ؛ کے زیر اثر ۶ااےۓ سطلق:؛ 
اور '”'اناۓ مقید: کا جھگڑڈا کھڈا کر دیا جاۓ اور ”'خداءء کو ٭٭خُودی؛؛ کا نیا 
ام دیکر پیٹس کیا جاۓ۔”'خداءء اپتی جک پر سوجود ہے ۔اسے '”'خودی:؛ 
کر تصور میںء ۔جو کہ انسانہ ہے تعلق رکھتا ےہ ؛ کھینیی کمر لاۓ کی کوئی 


دنہ 


وج نظر نہیں آی ۔ ان اشعار میں تو صرف علامه اقال ۓ ''خودی؛؛ کی اس 
عمه گیر قوت اور اس کی ان عالمگیر ائرات کا ذک رکیا ھے ۔ جو اس میں پشہاں عیں۔ 


''ودی؛ء ي ناقابل تجعزیه قوت یا جحدبه ککائنات یق ھر کے ہیں سوجودے: 


حھتام ٹر ھر ڈذرھ نیروے حودقی ےت 


دہ درباء سوجء سبزە شمع؛ مین مہر وغیرہ ہر ئے اس قوت لا منناعی کی 


حامل ےے ؛ 
کوە چون از خُود رود؛ صحرا شود شکوہ سنج جو شش دریا شود 
سوج تا سوج است در آغوش بحر سی ند حخُود را سوار دوش بحر 
سہزہ ۔ہون تاب تمید ارٴحخُوبشی بافت شیٹت آرو ہتھ'" گلشن شکافت 
شمم ہم حخَود را بخود زنجیر گرد حویٹس را از ڈیہ ھا تعیر ٹرد 
چون زمین ہر غستیٴ خَود عگم است ساە پابند طراف پیہم است 
سی سہر از جن اک ۳ یٹ پس زُ٭ن س ہجو ز حم اور اس 
لیکن اس انوذی؛:؛ ۰ کال ترين مظشہر شرف المحلوقات :؛ یعنی 


ضے 


'”انسانء سے ۔ خَدا ۓ اپنے عین فضل و کرم ے ”انسانءء کو اس بیشس بہا 
انماع ے نوازاء تا کھ وه نیابت الره کے متصب عظعی سے صحیح بعتول میں 
عہدہ بر آ موسکے ۔ 


علامہ اقبال کے فلسفه کی ''وحدت الوجودی ؛؛ تیر جیسا که پروفیسر 
صاحب ۓے کی ےء بالگل حقیقت کے خلاف ہے ۔ 


غمارے يہ غیشرم پٹروگ اگر تظریھ' 'وحدت الوعمود ٤‏ ھی کو ''حیات:ء 
کى صحیح تعبیر سمجھتے ہیں تو سسجیا کریں؛ کون منمع کرتا سے ۔ لیکن 
اس کے زیر اثر اپنے خیالات کے اظہار کے لۓے عغلامهہ اتبال کا سہارا لینا کسی طرح 
صحیح نہیں ےہ ۔ و علاہه اقبال کے نلسله' ''ہودی؛ء: کے جدید سلہوم 
کو اگر اپنے عقیدہ کے مطابق نہیں پاےء تو بہتر ۓ ان پر تکتہ چیٹی کریں 
اور ان کے خلاف لکھیں ۔ لیکن علادہ کے خیالات کو غلط طریقہ ے پیشی کرۓ 
کا کیا جواز ہو سکتا مے ؟ علامہ اقبال کی 'خودی)؛ کی ”وحدت الوجودی:؛ 
تعہیر حقیقت کے بالکل منانی ہے ۔ 


تبصرے 
٭ داستان زبان اردو 
0 از ڈاکٹرشوکت سبزواری ۔ 
٭ ناشر : ۔۔۔ کل پاکستان انجمن ترق اردو کراچی ۔ 
٭ ضخامت > ۔ ہپ صفحات - قیست مٍ روپے ۔ 


اردو ترق زبان کا لفظ ہے جس کے معنی لشکر هیں ۔ اول اول اے اردوے 
معلول شاعجہان آیاد کہا گیا ۔ آخر کثرت استعمال سے صرف اردو رہ گیا۔ 
اردو کے حقیقی ماخ اور اسکے ارتقاع کے بارے میں مختلف نظریات پاےۓ جاۓ ہیں ۔ 
مولانا سد حسین آزاد ۓ جو نظریه پیشی کیا اس ہیں اردو کو برج بھاشا 
گی بیٹی قرار دیا ے ۔ اسکے مقابله میں مولاتا محمود شیرانی نۓ اردو کا مخرج 
پنجاپی کو قرار دیا۔ کسی ۓ پا یق کو اردو ی اصل قرار دیاہ غرض سفقین 
میں اردو گی اصسل کے بارے ہیں اق اختلاف پابا جاتا رھا ے ۔ زیر تبصرہ 
"کتاپ ہیں مصنف ہترم ےۓے مختلف حیثیتوں ہے اس مسئلہ ػ جائزہ لیا ےہ 
اور اردو کے ماد لسائی اختلافاتء اسکے صرفق و نحوی نشو نماء زبان ارٹدو کے 
سزاج و منہاج اور دیگر زبانوں کے سزاج کے مقابله میں اسکے ارتقائی منازل؛ تاریخی 
پس منظر غرض مختلف حیثیات ے عقلىی اور نقلی جائزہ لیکر سولانا مود شیرانی 
اور مد حسین آزاد کے نظریات کی تردید کی گئی ہے ۔ 


کتاب میں اصل اشمیثت مولانا حمود شیرانی کے نظریہ کو دی گئی ھے 
اور کتاب کے بیشتر سباحث انہی کی زد ہیں ہیں ۔ اس سلسله ہیں سصنف ے 
بڑی عرق ریزی اور حنت ہے پنجاں اور اردو "یا تقابلی سطالعه کیا ے اور یه 
ثابت گیا ے که اردو سیرٹھ اور دھلی ىی زبان کے اے۔ بە اسی نواح میں بویل 
جا تھی اور یہی اسکا مولد و سسکن ے۔ گیارھویں صدی عی۔وی میں یا اس سے 
کچھ پہلے اردو کے خط و خال ابھرے اور اردو ۓ قدیم منغری هندی ہے ترق 
پا کر سوجودہ شکل اختیاری۔ اردو دواہے ی زبان هوۓ کی وجه ہے س ٹزی اعمیت 
رکھٹی تھی ۔ آس پاس ي زبانوں ۓے اس ہے غیض اٹھایا۔ ان فیض اٹھاۓ وا ی زبانوں 
میں پنجایء راج۔تھاتی اورگجراتی سب شامسل غیں ۔ اردو مسلمان سپاھیوں کی بدولت 
ملک کے گوٹے گوٹے میں پہنچجی اور جہاں گئی وماں کی زبان ے گھل مل 


گئی لیکن اس تمام عرصه ہیں اسکا تعلق اپنے سولد و سسکن ہے نہیں ٹوٹا- 


ے ۳ 


اگر یه تعلق کبھی کم بھی هوا عو تو نوراً پھر قالم ھوگیا ۔ اور ان مقامات 
ى اردو دعلی کى اردو ے بچھڑۓ ئە پائی ۔ اصل سعیار دھلی کی اردو تھی جسپر 
جائچ پرکھ کی جاتی بلک دوسرے مقاسات کے رھنے والے لہج ہیں بھی دھلىل 
ى نقل کرۓ کی کوششش کرۓ ۔ 


ية٭ ایک یدیھی حقیقت غۓ کھ زبان "بھی ایک سی حالت ہیں نہیں 
رھی۔ وہ مقامی اثرات ے متاثر بھی وی ے اور انہیں متاثر بھی کرتی ے۔ اردو 
ۓ جہاں دیگر زباتوں ہے الفاظ کے ذخیرے اپناۓ وہان استے اسکے مقابلہ 
میں دیگر زبائوں "کو ”کئی گنا زبادہ متاثر کیا اور س”کزی حیثیت اردو کو عی 
عاصل رھی ۔ ڈاکٹر شو گت سہزرواری ۓ ہبڑی عنت اور تحتیقی کے ساتھ اپنے 
اس نظریهہ کو ثابت کیا ھے اور اس سلسله ہیں ختلف عققین کے حوااے بھی 


دۓ ھیں ۔ 


ڈا کٹر صاحب کی ػامیاب کوششی قابل داد ےی ۔ 
(١۔-٢‏ 


جیتا جا گنا ۔ 


چو جو 


پ وب ّر نتم اہن طئیل جح 

مترجھ  :‏ ڈاکٹر محعد بوسفء صدر شعبه عریء کراچی یونیورسٹی ۔ 
اشر ہ ۔۔ کل پا ٴنستان انجمن ترق اردو کراجی - 

قیمت : ۔ہ تین روپے پچاس پیسے -۔ 

شصحانمت ي چ8 صفحات ۔ 


ہج جو ۔× 


این طفیل ان اولین سسلم مشکرین میں ہے ہے جنہوں ۓ اپنے انشاء 
اور فلغیانه خیالات کی ہدوات ہہت جلد ستاز مقام حاصل کرلیا ۔ زیر تبصرہ 
کتاب اہن طفیل کی تصنیف حٹی بن بتظان کا اردو ترجمہ نے ۔ ڈاکٹر صاحب 
ۓ کتاب کے شروع ہیں ایک بہت پر بغز مقدمه تحریر فرمایا ۓے جس میں 
اسلام میں علم کے مقام ہے بحث کی گئی ہے اور اسکے ساتھ ھی ابن طفیل 
کے فکری یس منظر بر بھی تبصرہ کیا گیا ےہ ۔ اسلام میں عقل و تقل ہے 
بحث کرےۓ مهوۓ مصنف محترم ۓ يد ثابت کیا ہے کد اسلام ۓ انسان کی 
فطری عقل کو جا بخشنے اور اسکی عدایت و رھلعائی کرۓ کے پیشمار 
مواقع فراھم کۓ ہیںء چند بئیادی اصول اور عقائد اٹل یں انہیں نہیں بدلا 


8 ٣۴ پخ‎ 


جا سکتا۔ اسکے باوجود اسلام ایک تحریک ہے جسمیں سائنسی ترق کے امکانات 
بھی بہت توی ہیں اور تاریخ اس بات کی شہادت دبتی ےۓے کہ سسلمعان عی 
علم سائنس کے موجد رے ہیں۔ اسلام میں فکری آزادی کی تحریک اور روایت 
و ذرارت گی اعمیت تو مسلمعوں کا اسلام میں نکئے نکئے عیالات کے تعارف کرانا 
اور سلم سشکربن کا انہیں تنقید کے ترازو میں تولٹا پرکھنا اور جائجنا غرض 
ان تماء سسائل پر مصنف حترم ے آپتی راۓ کن انلہار کیا ۔ مقدمة کے بعد 
ابن طفیل کی ٹکر کا ایک جائزہ لیا گیا ہے اور پھر ابن طنیل کے مقدمه کا خلاصہ 
جسے اٴاکثر مغربی مترجمین نظر انداز کر گے یں وہ بھی شامل کرلیا گیا سے ۔ 


اب حثی بن بقظان کا اصل مقلمة شروع ھوتاا ےر ۔جسیں تثبل انداز 
میں تخلیق آدم کا ایک ارنقائی نظریة پیشس کیا گیا ے ۔ابن طفیل نۓ اہنے 
غصہوسص اد بی انداز میں مابعد الطبیعات کے بعض بنیادی مسائل ے بحث کی ےر ۔ 
یہ سب ”جھ قصہ کی صورت میں سے ۔ ایک ایسے انسان کا قصه جسۓے درندوں 
کے درمیان آنکھیں ”ڈھولیں جو انسانوں سے ناوائف تھا اپنے ماحول میں پلئے 
اور پرورش پاۓ کے بعد وہ جن مسائل پر غور و فگر کرتا ۓے ان میں اس کی 
اپنی ذات کا سداء و انپا اچھائی اور برائی تخلبق کػائنات اور اس میں انسان 
کا مقام نفس اطقه اور روح کل انبیاع و رسل ي ضرورت اور ان کا متصد بعثت 
غرض وہ بنیادی سسائل جن کا تعلق هماری زندگی کے عملى اور فلسفیاله پہاو 
ہے ےر حٹئی بن بقظان کا س”ئز ٹکر ہتتے ھیں ۔ اٹکے بارے میں وہ اہنی ایک 
غنصوص راۓ قائم کرتاے ۔ اسی زمائد سیں اسکی ملاقات ابسال ہے ہویق ہے ۔ 
اجنبیت کے پردے آهستد آھسته دور عھوے ھیں اور حثی ابےال ہر اپعان لے 
آتا ۓغ ۔ذرتوں اس تنہای سے نکل کر غوام میں آے ہیں مػر عواء 
ان کی طرف توجه نہیں کرۓ یه پھر اسی تسہائی اور سکون کی زندگی کی طرف 
لوٹ جاۓ ھیں ۔ 


گو سض کرے وت ھمارے سامتے غىر یں بن نعمپیں 2ے لیکن یے حو تہ 
ترجمه میں کسی مقام پر بھی اجنبیت اور ٹھیراؤ محسوس نہیں هوتا بلکہ کتاب 
شروھ کر دیئے کے بعد ایک ھی نشست میں ختم کردینے کو دل جاھتا ےر ۔ 


لپ تصری 

8لا مالفہ - ڈااکئٹر مولوی عبدالحق سس مع روم تی 

٭ اشر : -۔ کل پاکستان انج ترق اردو کراچی ۔ 

٭ ئیمت : - م روہے ۔ فنخامت ٭ سے ہرم صفحاث ۔ 


دکن گی مسلمان حکوستوں میں عادل شاعی حگریت بڑی اعمیت رکھٹی 
ےے اکا قیام بہعنی سلطنت کے ژوال کے ساتھ عی وجود میں آیا اورکٹی تقابل 
الوالعزم اور شٹر مل پاذشاء اس ہو بیٹھے ۔ اص طور اھ علٰی عادل شا اوز 
اہراهہم عادل شاہ وغیرہ ۔ 


اسی زٔىاله میں دکن میں نصری ام کا ایک شاعر گڈرا ے جو ملک الشعراء 
بیجاہور کے لتب ے پتارا جاتا ے ۔ نصرتق د کئی زبان کا قادر الکلام شاعر تھا۔ 
اور اسکا کلام عثقن اردو کیلٹے ایک سرہایه ے کلم نہیں ۔یوں تو دکن میں 
اردو کی ترق ہر ناقدین ۓ بہت کچھ كام کیا ے لیکن نصرق پر اتتی مفصل 
اور تحقیقی گفتگو کہیں اور نہیں سلتی ۔ 


زیر تبصرہ کتاب میں پہلے تو نصرق کے ڈاتی حالات کیا ایک ختصر بیان ے 
پھر اسکے تین !اہم مجموعوں بمنی گنشٹن عشقء عللى امہ اور تاریخ سکندری 
پر تبصرہ کیا گیا ے چونگه موجودہ دور میں دکنی زبان ے بہت 
کم افراذ کماحقہء واقفیت رکھتے یں اسلئے اشعار کا ترجمه بھی ساتھ ھی 
ثقل گردپا کہا ےہ - نصریق کے کڈ لام کی سب ے زمایاں خصوصیت اسکی ساد گی 
اور تاثر کی گہرائی ہے ۔ یہ کہنے کی ضرورت نہیں 'له نصرق کا مشاهدہ بہٹ 
گہرا ےہ ۔ خاس طور پر اے سٹاظر فطرت کی عکاسی پر ہرری تدرت حاصل ے۔ 
گلشن عشق میں ایک حکابت عشق بیان کی گئی ہے اور عجر و ومال کی 
کینیات کو ہبورے کمال ے پیش کیا گیا لے ۔ علی امہ میں رزم و بزم 
جنگ و جدلء عدل و انصاف اور دیگر واقعات و احوال خاص شاعرانه انداز 
میں بیان کۓ گۓ عیں ۔ نصرتی کے اکثر تصائد خاصے طویل ہیں کول .ہ٠‏ 
اشعار کیا کسی ہیں ار تا لا اور کسی میں ص ا سے 


نصری کے کلام ہر تبصرہ کچھ اس انداز ے کیا گیا ہے کہ تصرق 
کا اچھا خاصا انتخاب بھی ھارلین کے سامتے آ جاۓ یه ایک خوبی بھی سے اور 
خامی بھی۔ وی اسلئے کہ اس کتناب کے پڑھۓ کے بعد آپکو نصرق کو الگ 
سے بڑھنے گی ضرورت نہیں کیونگه اسکا بیشٹر کلام جو معائی و فن کے اعتہار 


س۳ 


سے اہم ےہ آسمیں ۲آ گیا سے ۔ اور خامی اسلئے کھ بظاعر یہ معلوم عوتا ےۓ کہ 
ای ؟تاب کی تالیف میں ثنقید کی اسی نئی تکٹیک ہے کم لیا گیا ھے کہ انتخاب 
کلام اور اسپر یونھی چلتا سا تبصرہ کر کے ضخامت کو بڑھا دیا جاۓ بہرحال 
کتاپ قدیم اردو سرسایهہ کے شائقین کیلئے دلجچسبی کا باعث ےہ ۔ کاب کے 
:عو میں ایک مختصر فرعنگ بھی دے دیا گیا ے ۔ انداز تحریر کی پختگی اور 
شگفتگی کے بارے ہیں صرف اتٹا کہدینا کاقی ۓے کھ بے ارٹو کے عاحب طر 
ادیب سولوی عبدالحق سرحوم کے قلم سے عےہ ۔ 
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